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"Ecce homo" - dizendo estas palavras Pilatos exibia Jesus a turba que, ndo
satisfeita com o suplicio por Ele sofrido, viria a exigir Sua crucificacdo. Ora, ao pronunciar
a celebre expressdo, o que fazia o famigerado procurador romano sendo chamar a
atencdo dos demais para certas qualidades do homem - e, segundo se cré, do Deus - ali

presente?

Pois bem. Chamar a atencdo de seus leitores para algumas facetas do
homem e, quica, de Deus (bem como de todas as coisas que, porventura, com eles se
relacionem) é precisamente o que pretende a equipe editorial da Ecce homo - a revista

de Filosofia e Teologia da Faculdade Paulo VI.

Neste intuito, propomo-nos a, quadrimestralmente, oferecer ao publico
lusdfono dois artigos de teologia, dois artigos de filosofia, uma traducdo e uma resenha
- todos inéditos, produzidos tanto por especialistas experimentados quanto por jovens

pesquisadores.

Desta maneira, acreditamos poder contribuir duplamente com a vida
intelectual de nosso pais: tanto por estabelecermo-nos como mais um canal de
divulgacdo da alta investigacdo filosofico-teoldgica, como por nos dispormos a
disseminar a producdo académica daqueles que, tomados pela sede de saber de que
falava Santo Tomds, j& comecam a produzir inestimdveis frutos na esfera do

pensamento.

Os editores

Caro leitor(a): bem-vindo a nossa Revista Ecce Homo, uma revista a servico da
Teologia e da Filosofia, da Fé e da Razdo, com o objetivo de formar e refletir a fé e o
pensar. Desejo que este trabalho seja frutuoso, que professores e alunos produzam para
a ciéncia da fé e que nossos leitores se apaixonem cada vez mais por estas duas asas que

nos levam ao céu - a Fé e a Razao! Que Deus abencoe cada uma de nossas iniciativas.

Fraternalmente, Pe. Dr. Claudio Francisco
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Apresentacao

Esta edicdo inaugural de Ecce Homo conta com artigos sobre a filosofia
hobbesiana, a historia da filosofia no Brasil, a educacdo da menina que viria ser a Mae de
Deus e a Solidariedade. Ricardo Vinicius Ibafiez Mantovani nos convida a adentrar no
pensamento politico de Thomas Hobbes, indicando, de passagem, a independéncia deste
relativamente as teses fisicas desenvolvidas pelo autor. Marco Aurélio Pinheiro Maida,
por sua vez, nos leva a refletir sobre o que seria uma historia da filosofia ou do
pensamento genuinamente brasileiros. Ja Catharinus van Balen, a partir de uma pintura
de Georges de La Tour - que ilustra Santa Ana educando sua santa filha -, traz elementos
para que pensemos o ato de ler e a acdo Divina. Por fim, Cleiton Viana da Silva tenta
indicar a imbricacdo da Solidariedade com os Evangelhos, sobretudo aquela Solidariedade
que visa 0s mais pobres.

Num segundo momento, a Ecce Homo tem a felicidade de oferecer a seu publico a
primeira traducdo em lingua portuguesa do primeiro dos Didlogos Péstumos do Senhor de
La Bruyere sobre o Quietismo (de 1699) — efetuada e prefaciada por Ricardo Vinicius
Ibafiez Mantovani. Apds esta traducdo inédita, Willian Cardoso resenha, com cuidado
impar, o Comentdrio a metafisica de Aristoteles — obra de Santo Tomas publicada em
2017 pela Vide Editorial.

Este nUmero conta, ainda, com o Discurso de Posse do novo diretor da Faculdade
de Filosofia e Teologia Paulo VI, o Pe. Dr. Claudio Francisco de Oliveira, que ainda nos
regala com uma breve — porém profunda — reflexdo sobre o Natal.

Desejamos a todos uma otima leitura!

Os Editores






Condicao natural, Leis e Estado em Thomas Hobbes

Ricardo V.I. Mantovant

Resumo: Neste artigo, pretende-se analisar algumas dasigaia ideias da filosofia
politica de Thomas Hobbes. Investigando-se tredhoto do De Cive quanto do
Leviatd, procura-se fornecer subsidios a interpretacdo sleganqual omedoseria a
paixdo central do homem hobbesiano. Também prewmmdadicar que a mais
fundamental das causas de discordia entre os dudisi(que os levam a formacéo do
Estado) € @ompeticdo- e ndo alesconfiangcau abusca de gloria

Palavras-chave:Thomas Hobbes; condic&o natural; lei; Estado.

Natural condition, Law and State in Thomas Hobbes

Abstract: In this article, we intend to analyze some mairagdef Thomas Hobbes’s
political philosophy. Investigating passages ohidoé CiveandLeviathan one seeks to

provide insights to the interpretation accordingwbich fear would be the central

passion of the Hobbesian man. We also intend twate that the most fundamental
cause of discord between individuals (which led@st to the formation of the State) is
thecompetition— and not thenistrustor thepursuit of glory

Keywords: Thomas Hobbes; natural condition; law; State.

! Licenciado, bacharel, mestre e doutorando em filosofia pela Universidade de S3o Paulo, autor

de Limites da apologia cristd (Sdo Paulo: Garimpo Académico, 2016) e de 10 ligées sobre Blaise Pascal
(Petrépolis: Vozes, 2017).



O inglés Thomas Hobbes (1588 — 1679), em que pgsehsmilde origem,
travou, desde cedo, um profundo contato com a dati@matura classica De fato,
guando ainda muito jovem, nosso autor - financjaaloseu tio Francis Hobbes — péde
adquirir sélidos conhecimentos de grego e latinenAbisso, ao tornar-se, alguns anos
mais tarde, preceptor do futuro Conde de Devorishitebbes gozou de todo tempo e
tranquilidade necessarios para dedicar-se a lestareeflexao.

Data desta época seu crescente interesse pelosausres antigos - ao
gue tudo indica, menos pelos aspectos literaries‘pelas intuicbes sobre o homem e a
politica™®. Ora, o primeiro dos trabalhos que Hobbes vipalaicar seria, precisamente,
uma traducdo, para o inglés, Gaerra do Peloponesaje Tucidides. Com efeito,
segundo os especialistas no pensamento hobbesigomas ideias que viriam a se
tornar marcas inequivocas da filosofia madura diebcé contratualist@ se deixavam
entrevertantono prefacicquantona propria traducéo da referida obra.

Tem-se declarado, com certa frequéncia, que aasdproposicdes
politicas de Hobbes nada (ou pouco) mais sdo q@eresposta tedrica a um problema
muito especifico - a desordem por que passava esua hatal em decorréncia da
revolucao perpetrada por Oliver Cromwell — e quatgmto, ndo constituiriam sen&o
uma “obra de ocasidth” Particularmente, consideramos ser esta uma istagdo
temeraria — bem como consideramos ser temerar@sigdo que, a nosso ver, se |lhe
contrapde, segundo a qudilasofia politicahobbesiana seria totalmente dependente da
fisicahobbesiama

20 que se deu quando Hobbes ainda n3o contava com de vinte anos.

3 MONTEIRO, Jodo Paulo. Hobbes. Colecdo “Os Pensadores. Introdugédo. S3o Paulo: Abril
Cultural, 1979, p.VI.

4 “Apesar da rigorosa ordem de razbes légicas que concatenam as ideias do autor, elas
constituem menos um conjunto de verdades intemporais do que as op¢les concretas do homem Thomas
Hobbes. Na realidade politica em que vivia, optou pelo fortalecimento extremado da autoridade, pelo
militarismo do executivo, pelo controle severo de todas as formas de produg¢do intelectual”. MONTEIRO,
Jodo Paulo. Hobbes. Colegao “Os Pensadores. Introdugdo. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979, p.XXIlI.

> Ambas interpretacdes contrapor-se-iam na exata medida em que, enquanto a primeira delas
vé nas teses politicas de Hobbes o fruto de contingéncias histdricas, a outra considera as mesmas teses
como parte integrante de um grande monumento tedrico - o qual coroam e sem o qual ndo se mantém.

Pode-se acompanhar uma defesa desta ultima interpretacdo em SOUZA, M.E.R. Do movimento
fisico a fundag¢do do Estado. Tese de doutorado. Porto Alegre: PUC, 2008. Com efeito, na quarta parte de
seu estudo, Souza afirma: “A filosofia civil construida por Hobbes exige como antecedentes vdrias
explicagdes, pois é resultado de um arcabougo tedrico anterior bastante complexo. (...) As ideias politicas
de Hobbes erguem-se, pois, do centro do fisicalismo e de principios gerais de um sistema mecdnico-
material irrevogdvel. Sua procura pela compreensdo da realidade politica encontra-se envolvida em
aspectos fisicos, fisiolégicos e cosmoldgicos derivados da ciéncia natural moderna”. Op.cit., p.164-165.
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Como se sabe, Thomas Hobbes (este ex-secretarkrameis Bacon)
elaborou, notadamente ao longo 8@ homine,uma “psicologia” marcadamente
mecanicistaLembremos, neste ponto, que o referido texte@&ganda parte da trilogia
conhecida comdlementa philosophiaesujos primeiro e terceiro momentos logicos
sao, respectivamenteDe corporee oDe cive.

Como bem indica José Oscar de Almeida MarqueskEtmsentaHobbes

se prop0Oe a estruturar o edificio do conhecimeatsua época

desde os principios geométricos e fisicos do maviondos corpos
materiais (De corpore), passando pelos principicsicofbgicos e
antropolégicos do movimento (comportamento) dosp@®rhumanos (De
homine), até culminar nos principios (leis de re#aj que regem o
comportamento dos corpos sociais e politicos (&) i

Pois bem. Esta patente organicidade &bsmenta philosophiagéao
corroboraria, de modo inequivoco, uma das teses apsbamos de acusar de
temeridade, qual seja, aquela de acordo com aafisita hobbesiana - e a psicologia
dela diretamente derivada - séo condigiie qua nomlas ideias politicas do autor?

Na realidade, ndo obstante a perfeita coerénaahuentre a “filosofia
natural” e a “filosofia politica” de Thomas Hobbesta ndo élependent&la primeira.

A este respeito, vejamos 0 que Leo Strauss noqudindo se trata de compreender de
onde poderia provir a “matéria-prinfado pensamento politico hobbesiano:

A resposta evidente - aquela que se impde a n@stia ga propria
filosofia de Hobbes - é que Hobbes chega a debtinogincreta da meta e do
conteddo da vontade individual gracas a psicologgganicista que, no seu
sistema, precede a filosofia politica. Os dados egia filosofia oferece séo,
de uma parte, a negac¢éo da liberdade da vontatdeaitra parte, a afirmacgéo
de que o homem é, em todas as circunstanciasideteto pelas impressoes
sensiveis e por suas reacfes automaticas a egiessades (seus desejos e
suas paix@es) mais do que pela razdo. Mas naoi@l dié ver que esta

psicologia ndo é, de nenhum modo, a pressuposigéessaria da filosofia
politica de Hobbés

Mas que argumentos se pode oferecer com vistadeadde a ultima
assercao de Strauss? O primeiro deles — e, ceranemais Obvio — é de queDe

cive,de 1642, veio a luz mais de uma década antes tias olwas partes d&ementa.

6 Hobbes, Thomas. Elementos de filosofia - primeira se¢éo: Sobre o corpo. Traducdo e
apresenta¢do de José Oscar de A. Marques. Campinas: IFCH/Unicamp, 2005, (Classicos da Filosofia.
Cadernos de Tradugdo 12), p.2.

7 Que, no limite, se confunde com a concepgdo hobbesiana do que seja o homem.

8 STRAUSS, Leo. La philosophie politique de Hobbes. Paris: Belin, 1991, p.18.
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Note-se que, confeccionado durante o refagio fisuitéfilosofd, o De cive(que, ao
lado doLeviatd fornecera as teses que constituirdo o objetcstigle das paginas que
se seguem) erige-se como uma obra autossuficieiniependente de qualquer outra,
capaz de convencer o leitor de suas proposicOes pessupor qualquer teoria
mecanicista amplamente desenvolvida ou algo quhal{.

Além disso, apesar de algumas opinides de Holdestse chocado
contra as instituicoes religiosas da épdazéo se pode esquecer que metadieediata
e um terco dde civeversam, exclusivamente, sobre o cristianismo —sene o
derradeiro capitulo desta dltima obra é intitulaB@ws requisitos necessarios para se
entrar no reino dos céus'Ora, o quepodeisto sugerir a um leitor hobbesiano livre de
prevencdes sendo que o autor pode, sim, ter sidemciado pela doutrina doecado
original ao formar sua visdo do que seja 0 homem - e, pweguinte, ao arquitetar
suas ideias politica¥?

Esta parece ser, por exemplo, a posicdo defemaid®atrick Tort que,
em Physique de L’Etatsustenta que, em suas obras, Hobbes trabalha,ramleg

medida, com a noc¢ao de “natureza desregrada”, ttezroasta:

E se pensamos sobre a aquisicdo da palavra, com@ademos
deixar de fazer, em termos de desenvolvimentorgstéa partir de quando se
torna ela ocasido de desavenca entre os homena?qisstdo perde seu
sentido se temos em conta a operacao paradigniatigaeda, tdo presente em
Hobbes. A grande preocupac¢do, assim como a gramateadicdo sempre
roubadas da antropologia cristd, foram a de progeencontrar nas origens
da histéria um estado de inocéncia impossivel dacentrar, precisamente
porque a histéria € inaugurada pela queda. Hokleslia nada diferente aqui:

° Hobbes “refugia-se” em Paris de 1640 a 1651, j4 que, a época, os defensores do poder real -
com os quais se alinhava - encontravam-se seriamente ameagados em decorréncia do crescente poder
do Parlamento.

10 A este respeito, conferir SORELL, T. Hobbes’s scheme of the sciences. In: Hobbes. Cambridge:
Cambridge University Press, 1996, p. 45-62.

10 De cive, por exemplo, ndo tardou a ser proibido, entrando para a lista do Index pouco mais
de uma década apds sua publicagdo em terras francesas. O Leviatd, por sua vez, indispds
definitivamente nosso autor com o clero catélico, por conter criticas explicitas a pretensdo da Igreja de
imiscuir-se em questdes estatais.

12 Somente a titulo de curiosidade, leia-se o seguinte trecho — extraido do capitulo décimo-
oitavo do terceiro livro do De Cive — onde Hobbes faz uma mencdo direta a falta adamica e a uma de
suas consequéncias: “Todos os requisitos necessdrios a salva¢do estdo compreendidos em duas virtudes,
a fé e a obediéncia. A segunda, se pudesse ser perfeita, bastaria sozinha para livrar-nos da condenacgéo;
mas, como todos nds ja desde muito tempo somos réus de desobediéncia a Deus em Addo, e além disso
noés mesmos pecamos por nossos atos, ndo é suficiente a obediéncia sem a remissdo dos pecados. Mas
esta, juntamente com a entrada no reino do céu, é recompensa da fé”. HOBBES, Thomas. De Cive, 1,1,2.
Petrépolis: Vozes, 1993, p.52.
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a natureza humana é uma natureza desregrada.daddiisto, ele é assaz
tedlogd®

Ainda que seja sensato nuancar a declaracdo de Jodfinal,
diferentemente de Rousseau, Thomas Hobbes, emmeanbmento, se engaja na busca
de uma fantasiosa “era dourada”, em que os indigicie pavoneavam e assassinavam
uns aos outros em torno de uma fogueira -, ndorposi@eixar de conceder que, sob
determinado aspecto, o filosofo inglés identifia matureza uma realidade que, ao
menos atualmente, é hostil ao homtrTodavia, investigar se — e até que ponto — a
nocédo dequedapode, efetivamente, ter influenciado o pensaméotabesiancseria
algo que nos desviaria, em muito, de nosso focazaa pela qual negligenciaremos
tamanha empreitada.

Ademais, independentemente do papel desempenteéddadputrina do
pecado por sua psicologia mecanicista, ou por qualquatroo elemento no
desenvolvimento de suas ideias politi&@s proprio Hobbes quem nos garantgie o
mero processo de introspeccdo sera capaz de camvanes leitores de que suas teses
s&o justas e fidedignas. Como sublinha Renato ddileird®, o filésofo inglés, nesse
ponto, ndo se afasta, em quase nada, da posturan d& Rochefoucauld, de um La
Bruyere ou mesmo de um Pascal. Tao perspicaz qoanteais destacados moralistas
franceses, ao voltar sua lupa para si e para sewisnasporaneos, Hobbes é capaz de, ai,
detectar paixdes e tendéncias verdadeiramentefessaveis.

E de se notar, no entanto, que, diversamente dnsagores citados,
Hobbes ndo pretende “apenas” denunciar 0 nonseaseipocrisia que dao o tom do
mundo dos homens. Ao invés disto, sua tarefa densisima de tudo, em entender que
tipo de relagdes os individuos mantém (ou mantgriantre si na situacdo de total
auséncia de poder civil — para, na sequéncia,rdetar o que os moveria e o que lhes

seria necessario para abandonar tal estado.

13 TORT, Patrick. Phisique de L’Etat. Paris: Vrin, 1978, p.23. Maria Isabel Limongi, em seu Hobbes
— filosofia passo a passo (Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2002, p.8-11), ao resumir aquilo que considera ser
a “versao banalizada” - ainda que, note-se, ndo necessariamente equivocada - do pensamento politico
de nosso autor, frisa que, tradicionalmente, costuma-se ver na antropologia hobbesiana um endosso da
tese segundo a qual o homem é um ser naturalmente detentor de “paixdes desregradas”.

14 A este respeito, conferir, por exemplo, Leviatd |, xiii: “E, pois, nesta miserdvel condicdo que o
homem realmente se encontra, por obra da simples natureza”. Voltaremos a isto mais adiante.

5 Tanto no Prefdcio do De Cive (HOBBES, Thomas. De Cive. Petrépolis: Vozes, 1993, p.10-11),
quanto no Leviatd (HOBBES, Thomas. Sdo Paulo: Abril, colegdo “Os Pensadores”, 1979, |, xiii, p.76-77).
Todas as citagGes destas obras hobbesianas se fardo, doravante, com base nas supra indicadas edigdes.

16 RIBEIRO, Renato Janine. Ao leitor sem medo: Hobbes escrevendo contra o seu tempo. Sao
Paulo: Humanitas, 1999, p.223.



13

Ao nos debrucarmos sobreestado de naturezZaobbesiant/, o que, sem
sombra de duvidas, mais nos chama a atencdo éaegawegor parte do autor, da nogéo
aristotélica dezoon politikon.Como € sobejamente sabido, no primeiro capitulo da
Politica, Aristoteles defende, de maneira enfatica, que oenord, por sua propria
esséncia, um animal gregario:

Estas consideragfes deixam claro que a cidade €nmgao natural,
e que o homem é, por natureza, um animal sociap@itico), € um homem
gue, por natureza, e ndo por mero acidente, né@sskz parte de cidade
alguma, seria desprezivel ou estaria acima da hdadef.

O Estagirita chega mesmo a afirmar que a gregatedmmana é a mais
perfeita do reino animal, uma vez que somente oenormonta com o dom da fala —
apanagio que nos auxiliaria a construir sociedpdasadas sobre as noc¢des de bem e de
justica®.

Tal posicéo defendida por Aristoteles fara fortonaghistoria daquilo que,
de modo um tanto vago, podemos chamdildeofia politica.Com efeito, ndo é dificil
de se notar a influéncia que esta tese exerceragxamplo, sobre o pensamento de
Hugo Grotius. Ora, o conceito de homem coromn politikdn,entretantp viria a
encontrar em Thomas Hobbes o seu maior detratora&evejamos.

Quando compara os individuos levando em conta mmootho a natureza teria
constituido cada um em particular, Hobbes consagtaantes de tudo o mais, uma
notavel igualdade. Notemos, de passagem, que, stolgoa igualdade natural dos
homens, nosso autor contrapfe-se, uma vez maiksafii aristotélica - segundo a

qual a distingdo entre senhor e escravo ndo épsaiuto, de carater contingenéfal

17 Estado caracterizado pela auséncia do poder politico. A no¢3o hobbesiana de estado de
natureza sera gradualmente aclarada deste artigo.

18 ARISTOTELES. Politica. Brasilia: UNB, 1985, (1253a), p.15.

1% “Na verdade, a simples voz pode indicar a dor e o prazer e outros animais a possuem (sua
natureza foi desenvolvida somente até o ponto de ter sensacbes do que é doloroso ou agraddvel e
externd-las entre si), mas a fala tem a finalidade de indicar o conveniente e o nocivo, e, portanto,
também o justo e o injusto. A caracteristica especifica do homem em compara¢éo com os outros animais
€ que somente ele tem o sentimento do bem e do mal, do justo e do injusto e de outras qualidades
morais, e é a comunidade de seres com tal sentimento que constituiu a familia e a sociedade”.
ARISTOTELES. Politica. Brasilia: UNB, 1985, |, 1, (1253a), p.15.

20 «( ) Portanto, todos os homens que diferem entre si para pior no mesmo grau em que a alma
difere do corpo e o ser humano difere de um animal inferior (e esta é a condicdo daqueles cuja fungdo é
usar o corpo e que nada melhor podem fazer), sGo naturalmente escravos, e para eles é melhor ser
sujeitos & autoridade de um senhor tanto quanto o é para os seres jd mencionados. E um escravo por
natureza quem é suscetivel de pertencer a outrem (e por isso é de outrem), e participa da razdo somente
até o ponto de apreender esta participacdo, mas néo a usa além deste ponto (os outros animais ndo séo
capazes sequer desta apreensdo, obedecendo somente a seus instintos)”. ARISTOTELES. Politica. Brasilia:
UNB, 1985, 1, 2, (1254b), p.19.
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Mas o que significa, para Hobbes, sustentar adgdal natural dos individuos?
Sera que o autor inglés acredita que todos son@épdi¢ds? Na verdade, ndo se trata
disso. Quando nosso filosofo afirma que a natufezaodos os homens iguais, ele nao
guer dizer sendo que nossas diferencas — tantadiguanto intelectuais — sdo pequenas
demais para que, com base nelas, alguém possa teivindicar qualquer privilégio
sobre os demais.

Explica-se: ainda que alguns homens sejam manifesti@ mais fortes e
vigorosos que outros, eles ndo o sédo a ponto @s é@iimos ndo poderem mata-los
“quer por secreta maquinacdo, quer aliando-se controsuque se encontrem
ameacados pelo mesmo perigb”’Por outro lado, no que tange as “faculdades do
espirito”, excetuando-se a ciéncia — que ndo é famaldade inata -, Hobbes julga
haver, entre os individuos, uma igualdade aindaomaio, no limite, reduzir as
mencionadas “faculdades do espirito” a prudénaiaa(@abedoria — termos que, neste
contexto, parecem ser intercambidveis) e assevpraresta € fruto exclusivo da
experiéncia, nosso fildsofo se coloca em posicasudéentar a ja alegada igualdade -
afinal, dira ele, um igual tempo de dedicacéo aoaper que seja lega a todos 0 mesmo
grau de prudéncia (ou sabedoria).

E bem verdade — e Hobbes o reconhece — que os bamramente concedem
gue os outros sejam tao sabios quanto eles propstostodavia, dever-se-ia ao fato de
vermos nossa sabedoria de perto e a dos outrognde.lAlém disso, que todos os
individuos creiam estar entre 0s mais sabios é aiohdue s6 vem a corroborar sua
igualdade -gquer porque esta sua crenca os revela igualmente géesporque“néo
ha sinal mais claro de uma distribuicdo equitatd@uma coisa do que o fato de todos
estarem contentes com a parte que lhes coidbe”

Mas, o que daqui decorre? Para Hobbes, a igualdaineal dos homens, ao

invés de dar azo ao surgimento de uma unido featdagueles que se encontram na

21 HOBBES, Thomas. Leviatd. Sdo Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.74. A este respeito, |&-se no De cive:
“Sdo iguais aqueles que podem efetuar, um contra o outro, coisas iguais”. HOBBES, Thomas. De cive.
Petrépolis: Vozes, 1993, 1, i, p.52.

22 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, 1, xiii, p.74. Impossivel ndo lembrar, aqui,
das palavras iniciais do Discurso do Método, onde René Descartes declara: “O bom senso é a coisa do
mundo melhor partilhada, pois cada qual pensa estar téo bem provido dele, que mesmo os que sGo mais
dificeis de contentar em qualquer outra coisa nGo costumam desejar té-lo mais do que o tém. E néo é
verossimil que todos se enganem a tal respeito”. DESCARTES, René. Discurso do Método. Sdo Paulo:
Abril, 1979, Primeira parte, p.29.
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mesma situacdo, é motivo do soerguimento de undesie guerra generalizado.
Precisemos melhor esta assergao.

A partir do momento em que todos os homens esjévaentemente
equipados para uma eventual disputa, todos alimerds mesmas esperancas de
conquistar os objetos de seus desejapier estes estejam intimamente vinculados a
guestao da sobrevivéncia de cada goerestes sejam visados apenas como veiculos de
deleite. Vale repisar que, se os individuos naseims dotados, mais ou menos, das
mesmas capacidades, boa parte deles néo teri@ +mpelos, ndo em todos 0s casos —
esperanca de conseguir aquilo que deseja e, pmrisdd chegaria a vias de fato com
seus opositores.

Que se imagine um cenario quase mitologico, orumesdsse, entre 0s
homens, gritantes disparidades quanto a seu tam&w¥ra que, ai, 0S menores se
animariam a fazer valer seus “direitos”, ndo imgadb o qué? Certamente, ndo. Numa
tal conjuntura, o que presumivelmente veriamosrec@eria 0os grandes se fartando e
vivendo a seu bel prazer — temerosos, quando mdéaogruzarem com um de seus
iguais -, enquanto presenciariamos 0sS menores iemg@se a procura de algo néo
quisto ou ndo encontrado por seus poderosos arséagn

Porém, o fato € que, em nosso mundo, as coisasengassam desse
modo - e, julgando que pode ser mais bem-sucedidqué qualquer um de seus
semelhantes, cada individuo esta disposto a tud® g@aseguir aquilo que deseja:
mesmo que isto incluadéstruir ou subjugdr® outros seres humanos. Alidsestado
de natureza -expressao que, em Hobbes, ndo designa sendo o estaglie ndo existe
“um poder capaz de poér todos em respéfte? se nos pinta com cores ainda mais
sombrias quando atentamos para o0 seguinte: nelgroens nédo se digladiaapenas
por ocasido de um conflito de interesses atuapec#fico, mas tentam “acabar com a
concorréncia” antecipadamente.

Na pratica, isto significa que, se largados a smws, os homens nao tentam
anular-se mutuamenggenasgquando uns se interpdfem entre 0S outros e seelvois;
massempreque tém a oportunidade para tal. Se um individgbtde, um dia, tornar-
se um problema para mim, por que nao o neutralizsde ja?

23 HOBBES, Thomas. Leviatd. Sdo Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.75.
24 Idem, Ibidem.
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Dai entende-se por que, para Hobbes, o estadotaiezreaé um genuino estado

de guerra:

e uma guerra que é de todos os homens contra ésdosmens. Pois
a guerra ndo consiste apenas na batalha, ou e dtwar, mas naquele lapso
de tempo durante o qual a vontade de travar batltgficientemente
conhecida. (...) A natureza da guerra ndo congsistduta real, mas na
conhecida disposicdo para tal, durante o tempo @enngo ha garantia do
contrario. Todo o tempo restante é de’paz

Ndo € ocioso que frisemos uma vez mais: Hobbe®rgastjue cestado de
natureza- caracterizado pela auséncia de qualquer podéicpol €, invariavelmente,
um estado belicoso. E relevante que ndo percartmsiésvista, afinal esta tese bate
frontalmente contra aquilo que sera defendido,eggemplo, por Jean-Jacques Rousseau
- escritor cujo pensamento € tdo importante quanesso a filosofia do autor dde
cive.

Com efeito, diversamente de Thomas Hobbes, o RauskeDiscurso sobre a
desigualdadesupde que a humanidade teria percorrido um longmirdho até
desembocar no estado de guerra generalizado dgaeaviornar miseravel a existéncia
de todos e de cada um. Rousseau sustenta que enhi@noeiginalmente, um ser pacato,
movido apenas pel@amor de si(que o faz buscar os meios necessarios a sua
preservacio) e pelgiedade (piti€)?®, principio que tempera o desejo de conservacio
“com uma repugnancia indtaelo sofrimento de seus semelhafiteRousseau defende
ainda que, nos primordios, vivendo esparsos pglarBaie do planeta, os individuos
raramente encontravam-se uns com o0s outros e gaedg o faziam, tendiam a evitar-
se.

Para o autor d€ontrato Socialseriam necessarios inimeros eventos para por
0s homens uns contra 0s outros - tais como algummédip catastréfico que,
fortuitamente, tenha propiciado a aproximac¢ao dds/iduos (inaugurando o que, por
vezes, € chamado destado de natureza historicoo lento desenvolvimento da

capacidade de produzir abrigos, o surgimento doraommjugal e paternal, o

25 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.75-76.

26 pode-se dizer que, para Rousseau, pitié designa a capacidade que o individuo teria de “sair”
de si préprio e de se identificar com o outro — motivo pelo qual ela serd considerada a fonte de todas as
virtudes desenvolvidas no ambito da sociedade ja estabelecida. A este respeito, conferir FORTES, Luiz
Roberto Salinas. Rousseau: o bom selvagem. Sao Paulo: Humanitas, 2007, p.64-66.

27 Cf. ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973, colegdo “Os pensadores”, p.242-265.
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engendramento da metalurgia e da agricultura efimpppia mais infeliz das ocorréncias:
a criacao da propriedade privada.

Este pequeno sobrevoo sobre algumas tesedDidourso sobre a
desigualdadga é mais do que suficiente para notarmos qudaaquie em Hobbes é
mera consequéncia da natureza humana, em Rous§edo ée um perverso processo
historico - visto que, até segunda ordem, o homerna snocente e viveria em paz
mesmo na total auséncia de instituicdes coercitivadra, uma vez tragcado este breve
contraste entre os dois autores, aprofundemo-nogueoThomas Hobbes tem a nos

dizer a respeito destado de guerrde todos contra todos.

Na natureza do homem encontramos trés causas paiscie
discordia. Primeiro, a competicdo; segundo, a deésuma; e terceiro, a
gloria. A primeira leva os homens a atacar os sugado em vista o lucro; a
segunda, a seguranca; e a terceira, a repdtacéo

Quanto a primeira das “causas de discérdia” alegadana, ndo pode,
aqui, haver qualquer problema. J4 sabemos que ativeeligualdade em que se
encontram os individuos - no que concerne a sysgckades fisicas e intelectuais — faz
com gque todos, ao menos em principio, tenham duasces de conseguir, por meio da

violéncia, aquilo que desejam. Precisamente pa@nsdguais, 0S homens estdo em

28 As nocdes hobbesiana e rousseauniana do que seria a vida do homem longe do Estado, desde
sua formulagdo, deixaram marcas indeléveis no pensamento ocidental. A filosofia de Rousseau, por
exemplo, teve grande influéncia sobre os exploradores europeus do século XVIII que, ao entrarem em
contato com os chamados “povos selvagens”, insistiam na bondade e pacificidade que pautariam o
cotidiano destes ultimos — mesmo que, para isto, ndo raro tivessem que ignorar inequivocas mostras de
violéncia gratuita perpetradas por seus membros. As teorias hobbesianas, por sua vez, tiveram seu
grande momento ao longo do século XIX, quando as eminentes poténcias europeias as usaram para
justificar seu imperialismo e colonialismo. Afirmava-se, entdo, que aquilo que se observava nas regioes
subdesenvolvidas do globo era a guerra de todos contra todos — sendo que somente um governo forte
(e, claro esta, europeu) seria capaz de proporcionar aos nativos todos os beneficios da Civiliza¢do.Ja no
século XX, o trabalho de campo de muitos antropdlogos foi responsavel por uma nova “alavancada” das
teses rousseaunianas — afinal, dird boa parte deles, é indiscutivel que as sociedades tribais - que nao
conhecem o fantasma da propriedade privada - sdo mais pacatas do que as grandes na¢des ocidentais.
No entanto, poucos parecem ter atentado para o fato de que iniUmeros cientistas sociais que viveram
em meio a seus objetos de estudo, o fizeram em comunidades ja “pacificadas” pela administra¢do dos
grandes Estados — e que, portanto, ja estavam submetidas a uma forte “policia”.

Tal visdo benevolente a respeito dos “povos selvagens” acabou desembocando no conceito de
guerra primitiva (de Quincy Wright e Harry Turney High) — segundo o qual a guerra dos “ndo-civilizados”
seria menos cruel, intensa, duradoura e materialmente interessada do que a dos “civilizados”. Assim
tentar-se-ia salvar, uma ultima vez, a inocéncia que Jean-Jacques Rousseau julgava ser prdépria ao
“selvagem” — ou melhor, ao homem pré-propriedade privada. Para uma critica do conceito de guerra
primitiva —bem como para um aprofundamento do tema aqui ensaiado, conferir: KEELEY, Laurence H. A
guerra antes da civilizacdo. S3o Paulo: E Realizagdes, 2011.

2% HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.75.
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constante competicdo para se tornarem senhores odo®s e daquilo que,
eventualmente, esteja sob suas posses.

Quanto a segunda das “causas de discordia” apaelssnpor Hobbes,
também ja a haviamos esbocado mais acima. Comlitadksde experiéncias passadas e
do conhecimento de nossas proprias intencdes, mfesoos, todos, uns dos outros;
afinal, uma vez conscios daquilo de que o homempé@z; como poderiamos nos fiar
em nossos semelhantgsAssim, em regime de suspeicdo generalizada, naslaesta
sendo a antecipacadstdb €, pela forca ou pela astlucia, subjugarmospassoas de
todos os homens que pudermos, durante o tempo s@ecegpara chegarmos ao
momentoem que ndo vejamos qualquer outro poder suficiesméen grande para
ameagcar-nos®.,

A terceira das “causas de discordia” €, esta sim,novo elemento
introduzido pelo trecho citado ha pouco. De acaaln Hobbes — e, neste ponto, Blaise
Pascal e ele parecem estar em plena sintonia —hmadem quer ser reconhecido por
todos seus semelhantes como sendo superior a gadales. Pois bem. Nao é dificil de
se constatar a impossibilidade da realizacdo de¢alialesejo: cada qual, querendo ser
tido como o melhor, exigird de todos os outros egonhecimento que, de sua parte,
jamais estara disposto a conceder. Eis a razaapealaHobbes dira que, no estado em
gue ndo ha qualquer poder capaz de manter os dodwidentro de determinados
limites, os homens encontram, na companhia unsodtbes, mais desprazer do que
prazer: numa tal situacdo, a que nado estaria dspos ser que, desejoso de ser
considerado um verdadeiro deus, se deparasse toolos“os sinais de desprezo ou de

subestimacao??

30 Mais adiante, levantando, ele préprio, as objecdes que viriam a ser feitas contra este ponto
especifico de seu pensamento, Hobbes declara: “Poderd parecer estranho a alguém que ndo tenha
considerado bem estas coisas que a natureza tenha assim dissociado os homens, tornando-os capazes de
atacar-se e destruir-se uns aos outros. E poderd portanto talvez desejar, ndo confiando nesta inferéncia,
feita a partir das paixées, que a mesma seja confirmada pela experiéncia. Que seja portanto ele a
considerar-se a si mesmo, que quando empreende uma viagem se arma e procura ir bem acompanhado;
que quando vai dormir fecha suas portas; que mesmo quando estd em casa tranca seus cofres; e isto
mesmo sabendo que existem leis e funciondrios publicos armados, prontos a vingar qualquer injuria que
Ihe possa ser feita. Que opiniGio tem ele de seus compatriotas, ao viajar armado; de seus concidaddos, ao
fechar suas portas; e de seus filhos e servidores, quando tranca seus cofres? Ndo significa isso acusar
tanto a humanidade com seus atos como eu o faco com minhas palavras?”. HOBBES, Thomas. Leviatd.
Sao Paulo: Abril, 1979, I, xiii, p.76.

31 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.75.

32 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.75.
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Agora que discriminamos um pouco mais detidamestdatores que,
para o filésofo inglés, fazem com que, no estadoalareza, o homem seja o lobo do
homeni, cabe perguntar: serd que, dentre as supramedea®rieausas de discordia”,
ha uma da qual se possa dizer que é mais reledantgie as outras e a qual estas
poderiam, em alguma medida, ser reduzidas?

Ora, antes de oferecermos uma resposta para estiompamento,
voltemos — estrategicamente - nossa atencéo paila gge, segundo Hobbes, leva os
individuos a buscarem a superacao do estado deagueversal. Sobre isto, h@viatg
|é-se:

as paixfes que fazem os homens tenderem parasiipaz medo da
morte, o desejo daquelas coisas que séo necegs@asma vida confortavel,
e a esperanca de consegui-las através do traliabnoazao sugere adequadas
normas de paz, em torno das quais os homens pdugarca acordé

Por ora, deixando de lado a questdo thz&d e de suas rformas,
tentemos descobrir se, entre as ti@ExX0es que fazem os homens tender para a paz”,
ha alguma mais decisiva do que as outras — indagagé, se aos leitores deviata
pode, porventura, parecer de dificil solucdo, adsres doDe civeé, até certo ponto,

trivial. Se néo, vejamos:

embora as comodidades da vida possam aumentar gosidio

reciproco (por outro lado, é verdade que isso cgngh muito melhor pela
dominacdo sobre os outros, do que pela associagfp etes), contudo
ninguém deve duvidar que os homens, caso ndo ssest medo, seriam
levados por sua natureza mais sofregamente pasanaacdo do que para a
sociedade. Devemos, portanto, estabelecer que genoridas sociedades
amplas e duradouras nao foi a boa vontade de uascpan outros, mas o
medo reciproco entre os hom#&ns

Hobbes é, aqui, taxativo: 0 anseio pelas coisassgaoenecessarias para
uma existéncia confortavel €, sem davida, algotgoecerto apelo junto aos individuos.
No entanto, talpaixdq largada a si propria, jamais se erigiria como fator
responsavel pela constituicio de usmiedadedigna desse norffe— servindo, no
maximo, como aguilhdo para a tentativa de dominaigains pelos outros. Quem

domina goza de um numero muito maior de comodidades do ajueles que se

” “«

3 A expressdo “Homo homini lupus”, (“o homem é o lobo do homem”), apesar de ter se
“popularizado” por conta da filosofia de Thomas Hobbes, parece ter suas raizes num dos textos mais
antigos escritos em latim, a pega Asinaria, de Tito Marcio Plauto (230-180 a.C.), dramaturgo romano. Em
Hobbes, tal expressdao pode ser lida no De cive — notadamente em sua “Epistola Dedicatéria” ao Conde
de Devonshire.

34 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.77.

35 HOBBES, Thomas. De Cive, 1,1,2. Petrépolis: Vozes, 1993, p.52.

36 Mesmo que contasse com o auxilio da razdo. Voltaremos a isto mais adiante.
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contentam emassociar-se ndés - que vivemos onde as instituicbes nem sempre
funcionam como se esperaria que funcionassem salocbem.

Isto, cremos, é suficiente para concluirmos quea Hobbes, o anseio
pelo conforto e a esperanca de conquista-lo poo sheitrabalho gquando associados
ao medo de morte violentapodem estimular o homem a ultrapassar sua cadmdic
natural, tais impulsos restariam ineficazes se @draados a si proprios: o que levaria
um ser desprovido de qualquer receio de morreraaiha a trabalhar ao invés de viver
do suor alheio? Francamente, ndda

Levando em conta tudo quanto dissemos até aduéztaeja cabivel
classificar o homem hobbesiano como um ser padsioeraordinariamentsedroso,
preocupado sobremaneira com sua propria conservagdle dizer, com sua
permanéncia no ser. Para remetermo-nos a um pgesanhkiblico, diriamos que o
homem de Hobbes é a imagem e semelhanca de Cafrafricida que, uma vez
descoberto em seus pecados, parece ter ficadoefalireceber de Deus a marca que
indicaria a seus semelhantes que ndo deveriam lmatdainda que esta fosse,
simultaneamente, um inequivoco signo de sua veoganffialta. Que me importa a
desonra desde que esteja sdo e salvo? — esta penguamta que, caso hdo estejamos
equivocados em nossa interpretacdo, talvez pogsstoatitulo, ser arrolada ao homem
hobbesiano tanto quanto pode ser arrolada ao pardes assassint's

Ora, mas sera que ja estamos autorizados a fazetal@mfirmacédo, a saber, que
os individuos que povoam as paginadDa#ocivee dolLeviatd preocupam-se, acima de
tudo, com sua sobrevivéncia? Na realidade, ainda Pélo menos, ndo enquanto nao
tivermos oferecido uma resposta satisfatoria pagaestdo que formulamos ha pouco,
gual seja: havera - dentre as trés “causas derdiat@ue dao a tbnica das relacbes
humanas no estado de natureza — uma a qual as potariam, de algum modo, ser

reduzidas?

37 Neste ponto, afastamo-nos daquela que parece ser a interpretacdo da filosofia hobbesiana
sustentada por Renato Janine Ribeiro. De fato, o comentador vé no par medo/esperanca dois principios
igualmente indispensaveis e centrais para a superagdo do estado de guerra de todos contra todos. “F a
contradicdo das paixées que move o homem, que o faz viver; limitado a uma sé, talvez ele desconhecesse
0 movimento; ao desesperado, o mero medo mata. Pode-se reduzir a pares a multiplicidade das paixées:
medo e esperanga, aversdo e desejo ou, em termos fisicos, repulsdo e atra¢do. Mas ndo é possivel
escutar a filosofia hobbesiana pela nota s6 do medo, que ndo existe sem o contraponto da esperanga”.
RIBEIRO, Renato Janine. Ao leitor sem medo: Hobbes escrevendo contra o seu tempo. Sdo Paulo:
Humanitas, 1999, p.23.

38 Cf. Génesis 4, 8-16.
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Tentemos, antes de mais nada, ver o que esta pdis die cada uma das
referidas causas e indaguemos: o que leva os hanoenspeticd® Fundamentalmente,
o cuidado com a prépria existéncia. Nao nos iludanmo estado de natureza, os
individuos brigam, sobretudo, para ter acesso ans becessarios a manutencao de sua
vida, sendo que somente de modo muito raro a neetielkbitar-se com algo os leva a
troca de agressOes fisicas. De fato, ndo devempantas-nos com tal posicéo
hobbesiana; afinal, parece-nos obvio que um honamnio esteja mais disposto a
enfrentar certos perigos do que o estaria um hosa@mdo em nome da fruicdo do que
quer que sefd

Outrossim, o que dissemos com relacdo a primeaasa de discordia” — que
tem como principal motor o cuidado de si — podeitanibem, ser dito ddesconfianca
a segunda de tais “causafor que adotamos uma atitude preventiva com relacao
nossos semelhantes — tentando aniquila-los aindanagda tenham feito de mal a nés —
sendo porque tememos que, em algum momento ujtarn@acem nossa integridade?
Assim, se, por um lado,desconfian¢garte do mesmo impulso medularaenpeticao
(o instinto de, a todo custo, permanecer no ser)pptro lado, ela nada mais é do que a
dilatacdo temporal desta ultima. Hobbesianamentemaompeteentra em combate
para desembaracgar-se de uma adversidade preseatepgsconfiaentra em combate
paraprevenir-secontra reveses futuros.

Desta maneira, talvez ndo seja descabido afirmar gaste sentido muito
especifico, a segunda das “causas de discordi@samada por Hobbes pode, com
justica, ser “reduzida” a primeira — na exata madich que aesconfiancando é senéo
a competicacacrescida de uma preocupacao com os tempos vosldQuenmcompete
declara: ndo pretendo morrer agora; quaconfia afirma: ndo pretendo morrer tao

cedo.

39 A este respeito, conferir, por exemplo, Leviatd, |,xiii: “E no caminho para seu fim (que é
principalmente sua propria conservagéo e as vezes apenas seu deleite”. HOBBES, Thomas. Leviatd. Sao
Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.74-75, grifo nosso. Ao debrucar-se sobre aquilo de que os homens deverao
abrir mao para que se ponham em condicdo de superar o estado de guerra, Hobbes deixa bem claro,
uma vez mais, que é a preocupacdo com a autopreservac¢do (e ndo a busca desregrada de deleite) a
principal causa de conflito entre os humanos. Ora, para abandonarem a guerra de todos contra todos, os
homens deverao abdicar de seu direito natural, que ndo é sendo “a liberdade que cada homem possui de
usar seu proprio poder, da maneira que quiser, para a preservacdo de sua propria natureza, ou seja, de
sua vida (...)”.HOBBES, Thomas. Leviatd. Sao Paulo: Abril, 1979, |, xiv, p.78, grifo nosso.
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Dito isto, vejamos se 0 mesmo pode ser sustentadaelacao a terceira “causa
de discérdia” — gloria. No fim das contas, serd que o desejo de ser honrelds
outros tanto quanto possivel tem alguma coisa aoraro desejo de sobrevivéncia?

Isto é 0 que tentaremos compreender, debrucandgeresninarmente, sobre

aquilo que Thomas Hobbes entende ser o ppaeve) de um individuo:

O poder de um homem (universalmente consideradogiste nos
meios de que presentemente disp8e para obter gualegivel bem futuro.
(...) O poder natural é a eminéncia das faculdadesorpo ou do espirito;
extraordinaria forca, beleza, prudéncia, capacidetiEjuéncia, liberalidade
ou nobreza. Os poderes instrumentais sdo os qaelcgérem mediante os
anteriores ou pelo acaso, e constituem meios euisntos para adquirir
mais: como a riqueza, a reputacéo, os amigo$6r.yjue a natureza do poder
neste ponto é idéntica a da fama, dado que creseml@la que progride; ou a
do movimento dos corpos pesados, que quanto maige lovdo mais
rapidamente se movéfn

Destrinchemos o trecho citado. Primeiramente, Hebiwes diz que opoderes
naturaisdos homens tém duas funcdes: ou servem para aistnge um bem futuro
(notadamente, de algo que seja (til para a preg@rde suas vidds) ou servem para a
consecucdo dogoderes instrumentaisMas, para que servem estes Ultimos? Na
realidade, nada ainda sabemos deles sendo quentensler cumulativos, e isto de um
modo bem especifico: a exemplo da velocidade dehjeto em queda livre, que sera
tanto maior quanto maior for a distancia por ele@eida, o filosofo parece querer nos
indicar, aqui, que o dinheiro, além de “atrair” luiro, “atraira” tanto mais quanto
maior for seu montante — o0 mesmo podendo ser afonta boa reputacdo e da
guantidade de amigos que alguém possa ter.

Com efeito, somente na sequéncia do t€xtai se tornando patente o porqué de
os individuos tanto se baterem atras dos referigogleres instrumentais
Resumidamente, pode-se dizer que, para n0sso aaieas como a riqgueza e o grande
numero de amigos sdo vias para colocar outras desitée, por conseguinte, outros
“bracos”) a nosso dispor - numa palavra: sdo mpas tornar um individuo mais

poderoso do que jamais poderia sé-lo por contaiprép

O maior dos poderes humanos € aquele composto petteses de
varios homens, unidos por consentimento numa sgopes..) que tem o0 uso
de todos seus poderes na dependéncia de sua vontadeonsequentemente,
ter servidores é poder; e ter amigos é poder: porsfo forcas unidas.

40 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, x, p.53.

41 Esta também é a posicdo de Ives Charles Zarka: “(...) os poderes naturais de um homem séo
orientados na direcdo da produgdo ou obtengdo de um bem necessdrio ou util a conservagéo de seu ser”.
ZARKA, Yves Charles. La décision métaphysique de Hobbes. Paris: Vrin, 1987, p.296.

42 Cf. HOBBES, Thomas. Leviatd. Sdo Paulo: Abril, 1979, 1, x, p.53-55.
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Também a riqueza aliada a liberalidade é podequaoconsegue amigos e
servidores. Sem a liberalidade, ndo o é, porquée nesso a riqgueza nao
protege, mas expde o homem, como presa, a fiveja

De fato, a reflexdo de Hobbes concernente a rigbema nos mostra qual é a
utilidade dospoderes instrumentaiso aumento daquilo que, contemporaneamente,
chamariamos dimfluéncia Quem é capaz dafluenciar os outros torna-se mais forte
(ou poderoso) na exata medida em que ndo mais sonpdesmente com suas forcas,
mas com a forca de todos aqueles que se agregaavalta -quer porque o estimam,

o temem ou dele esperam algum beneficio.

Pois bem. E precisamente neste contexto - onda-sersobre o podepgwel)

dos individuos - que estd alocada a discussédo hislniaerelativa chonra. A este

respeito, vejamos o que nos é dito ®abre a natureza humaftta

Os signos pelos quais conhecemos nosso propria gédeas acdes
que o vemos produzir; os signos pelos quais o®®lomens o reconhecem
sd0 0s atos, 0s gestos, os discursos, 0 exter@e&wé comumente resultar
desse poder. Chamamos honra a confissdo do poderarhum homem
interiormente é conceber ou reconhecer que esterndem um excedente de
poder sobre um outro homem (...). Chamam-se hoisrasesignos pelos quais
um homem reconhece o poder que um outro tem sebreacorrente. (...) E
honravel ensinar ou persuadir 0s outros, porquesesd0 Signos de Nossos
talentos e de nosso saber. As riquezas sdo hosrénguanto séo signos do
poder que é necessario para adquifitlas

Isto dito, Hobbes sé poderia concluir — como, d&oreo faz — quénonrar
alguém “exteriormente” confunde-se com divulgam, peio de palavras e acdes, que
este alguém €&, sob algum aspecto, poderoso — e@quanto, os outros devem a ele se
submeter, ja que tem forca suficiente para ajudarpeejudicar a seu bel prazer.
Inversamentegdesonrara quem quer que seja € proclamar sua falta de pattemodo
gue quem desonra um homem esta, ao fazé-lo, recamen a todos os outros que nao

se associem a ele, uma vez que ndo tem forca nenajpdar, nem para prejuditar

43 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, x, p.53.

4 Trata-se do Human Nature que, a exemplo do De corpore politico, ja circulava, desde 1640,
sob a forma de manuscrito. Somente em 1889 Ferdinand Tonnies viria a publicar ambos tratados
conjuntamente (de acordo com a inten¢do de seu autor), originando o texto que, presentemente, é
conhecido como The Elements of law, natural and politic.

4> HOBBES, Thomas. De la nature humaine. Traduction du baron d’Holbach. Paris: Vrin, 1999,
p.80.

4 “Flogiar um outro, por qualquer tipo de ajuda, é honrar, porque é sinal de que em nossa
opinido ele tem poder para auxiliar. E quanto mais dificil é a ajuda, maior é a honra. Obedecer é honrar,
porque ninguém obedece a quem ndo julga capaz de ajudd-lo ou prejudicd-lo. Consequentemente,
desobedecer é desonrar. Oferecer grandes presentes a um homem é honrd-lo, porque é compra de
protecdo, e reconhecimento de poder. Oferecer pequenos presentes é desonrar, porque ndo passa de
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Tomemos 0 caso da riqueza. Sabemos que é impoti@fae pois isto da
mostras do poder daquele que a conquistou. Agopankfamos que alguém desonre o
rico, regalando-lhe com algo de pouco valor - snder assim, que suas posses sao tao
diminutas que nao se encontra em condicdo de dispammenor das ajudas. O que dai
decorre?

Vejamos. O abastado assim desonrado certamenteaver@agem que tenta
construir de si afetada em algum grau. Todas gsedas realizadas para demonstrar sua
prosperidade e para fazer com que os outros aemedjtie dela podem desfrutar (o que
consegue através de “atos de liberalidade”) temaoceficacia reduzida. Na pratica, isto
significa que, caso nao “lave” sua honra conspuwcas pessoas ao redor de nosso rico
serdo levadas a crer que ndo tém motivos paraatedeca sua disposicdo — o0 que
redundara em seu enfraquecimento; afinal, ao térrdaste processo, tal individuo
corre o risco de voltar a contar tdo somente camsaleres naturais.

Ademais, um raciocinio analogo pode, facilmente gstendido a reputacdo em
sua totalidade. Ao desonrarmos um homem espalhabdato de que nao é fiel a seus
amigos, o0 mesmo, caso nhao rebata a ofensa, poersgeego de ver-se sozinho,
abandonado a suas préprias forcas — pois, no fsncaolatas, o que levaria alguém a se
ligar a um traidor?

Ora, a partir do que firmamos ao longo das Ultipéginas, talvez ja tenhamos
subsidios suficientes para oferecer respostas w@maky questdes que, mais acima,
haviamos deixado em aberto.

Haviamos nos perguntado se o desejo da gléria -c@ansequente aversao a
qualquer “sinal de desprezo ou subestimacdo” — r@ode de algum modo, ser
ocasionados pela preocupacéo que cada um tem @pr@wia sobrevivéncia: questao
a qual, neste ponto de nossa pesquisa, estamesnémte inclinados a responder
positivamente. Explicamo-nos.

Sabemos que nosspederes naturaiservem, antes de mais nada, para garantir
nossa sobrevivéncia. Sabemos também que npssieses instrumentaisao tém, por
assim dizer, uma meta que |Ihes seja prépria, shrvifio somente para colocar outros
bracos a nosso dispor, isto é, para submeter & nasgade ogpoderes naturaisle

esmola, e significa a ideia da necessidade de pequenos auxilios". HOBBES, Thomas. Leviatd. Sdo Paulo:
Abril, 1979, |, x, p.54.
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outros individuo¥. Além disto, estamos conscios de que, para Hobbes,aquele que
desonra um homem da sinais de que ndo reconhedersaguma somatoria de seus
poderes naturai® instrumentai} — e, desta maneira, indiretamente declara aosidem
gue ndo tém boas razdes para por pedsres naturais seu Servico.

Por fim, sabemos que um individuo que conte tdoestencom seupoderes
naturaistera mais dificuldades para garantir sua sobreciaédo que aquele que, para
tanto, conta com o concurso da for¢ca de outrosimAssao parece descabido afirmar
gue, no fundo, o desejo de gloria (quer dizer,sepede sermos honrados tanto quanto
possivel e de nunca termos nossa reputacdo afa)rdadcionado pelo mesmo motor
gue nos leva aompeticdce adesconfiancaa vontade de, a todo custo, permanecer no
sefr.

Se esta hipotese interpretativa estiver corretde{s@ compreender o porqué de
um ser tdo preocupado com sua preservagcao — a gentmmo veremos, abrir méo de
sua liberdade natural “apenas” para manter-se vipor vezes colocar sua existéncia
em perigo por ninharias, como uma palavra, um sorriso, unfaréinca de opiniad*:
€ que o homem hobbesiano entende (ou, a0 menhsnbig) a que leva a desonra, a
saber, a debilitacdo de seu poder.

Cremos que esta hipétese de trabalho também narszaiiem alguma medida, a
inserir o desejo deggléria no ambito mais vasto daompeticdo. Afinal, para
submetermos a nossa vontade o maior numero posvatividuos, cada um de nos
pretende ser 0 mais honrado dos seres humanosie, @loviamente, nos pde, a todos,
num generalizado processo de emulacao.

Assim, da mesma maneira que dissemos, ha alguniasique adesconfianca
nao passa de umaompeticdoacrescida da preocupacdo com 0s tempos vindouros,
sustentamos, neste ponto, que o desejgldiéa ndo é sendo a mesmampeticao,
agora extravasada para a esfera simbélica. Quesjadegloriacompetecom 0s outros
paraparecermais poderoso que os demais e, assim, poder petesa trabalhar em

favor de sua sobrevivénéfa

47 Dizemos que os poderes instrumentais ndo tdm um fim que lhes seja préprio no sentido de
gue sua meta se resume a agregar, em torno de nossos poderes naturais, os poderes naturais de outros
individuos.

48 HOBBES, Thomas. Leviatd. Sdo Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.75.

4 0 leitor deve lembrar-se que, mais acima, tinhamos nos proposto a verificar se, dentre as trés
principais “causas de discordia”, que, segundo Hobbes, ddo a tOnica das relagBes interpessoais,
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Mas sera que isto nos permite sustentar que o hgmesente nas paginas da
obra hobbesiana pode ser emparelhado com Caimrsonagem do Génesis que,
segundo nossa leitura, seria o0 estereotipo doithaivpreocupado exclusivamente com
sua preservacao e que, por isso, colocaria sutaggumem segundo plano? Sim e nao.
Explica-se: para nos, parece inquestionavel quemem hobbesiano — assim como
nosso Caim — preocupa-se infinitamente mais conpsuaanéncia no ser do que com
gualquer outra coisa. Todavia, enquanto este ulpossuia um salvo-conduto divino
que o protegia de seus semelhantes, aquele, encaisamdonado a si propitp ndo
pode deixar de utilizar-se #@nracomo instrumento de sobrevivéncia — de modo que é
justamente o cuidado com a manutencao de suagida para ele, assume ares de um
“bem supremo”) que o leva a persegugi@ria.

Foguemo-nos, agora, em responder a seguinte questéo se da, em Hobbes,

a superacao do estado de natureza? Pois bem. Bhleed;l a nota caracteristica do
estado em que os homens vivem sem um poder conpuam da manté-los obedientes a
determinadas regras édireito que cada um teria a tudo — chamado por Hobbes de

direito de natureza

O direito de natureza, a que os autores geralndrdmam dgus
naturale é a liberdade que cada homem possui de usaréprigppoder, da
maneira que quiser, para a preservacdo de sudgngbureza, ou seja, de sua
vida; e consequentemente de fazer tudo aquilo gquesdprio julgamento e
raz&o |lhe indiguem como meios adequados a es%e fim

Um direito assim imbricado com Bberdade— esta definida, neste momento,
como “auséncia de impedimentos exterds- percebe-se, é plenamente inapto para
dar cabo da guerra de todos contra todos inerent;@dicdo natural da humanidade.
Para Hobbes, direito (jus) de natureza- definitivamente nadatem a ver com certas
regras de convivéncia que nos seriam ditadas pekoy tal como pretendem Cicero,
Grotius e outros.

No entanto, selireito € sinbnimo de liberdade para fazer ou omiir,(lex) é
sinbnimo de determinacéo ou obrigacdo. Ora, mugaear-se-ia quem acreditasse nao

haver, no pensamento hobbesiano, algo cteisonaturais.O ha. Que ndo se pense,

(respectivamente a competicdo, a desconfianca e a gldria) hd uma que poderia ser considerada a
principal e a qual as outras pudessem, de algum modo, ser reduzidas.

0 N3o - necessariamente - no sentido de abandonado por Deus - mas abandonado no sentido
de que s6 pode contar com seus proprios recursos.

51 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, xiv, p.78.

52 |dem, ibidem.
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todavia, que tais normas racionais tém por objetdral as obrigagcdes dos homens para
com seus semelhantes: ao invés disto, concentraprisedtariamente, sobre o dever
gue cada um tem para consigo, ou melhor, para gamrepria preservacao.

Sera tendo isto em vista que Hobbes declarara pgmeairalei de naturezaa
seguinte prescricddTodo homem deve esforgar-se pela paz, na medidgusntenha
esperanca de consegui-la, e caso nao consiga pamteifar e usar todas as ajudas e
vantagens da guerrd®,

Ainda que a segunda parte do preceito supramermoraprocurar e usar
todas as ajudas e vantagens da guerrafiade traga nenhuma novidade a homens que,
como sabemos, ja se entregam de corpo e alma aenosanicada e multifacetada
competicdp a primeira parte destai de razéo traz-nos um elemento novo, qual seja:
dada a preocupacdo humana com a permanéncia ntodes, temos obrigacdo de
almejar a paz (tendo em vista que esta parece asrfavoravel a nossa sobrevivéncia
do que o é a guerra).

Dai entende-se por que nosso fildsofo dira qugarskalei natural reza que:

um homem concorde, quando os outros também o facammedida
em que tal considere necessario para a paz e metesa de si mesmo, em
renunciar a seu direito a todas as coisas, comigoise, em relacdo aos outros
homens, com a mesma liberdade que aos outros hqgreemgte em relacéo a
si mesmé’.

Note-se que ndo se trata, aqui, de doar aos oundigiduos algo que,
precedentemente, ndo possuiam — pois, como sabtdos,ja tinham, desde sempre,
direito a tudo. Ao invés disto, 0 que a presdataatural prescreve é uma determinada
retragcdo dosdireitos de cada homem para que, deste modo, eles n&o gseais
sobreponham.

A este respeito, que se imagine a seguinte situdg@individuos que, ainda no
gozo de seu direito natural a todas as coisasjagssen alimentar-se dos frutos de uma
arvore. O fato de ambos terem direito amsmodrutos os poria, certamente, um contra
0 outro. Presuma-se, outrossim, uma cena ligeirsndistinta da anterior, qual seja, o
encontro de dois individuos que, previamente, tenléerto méo de seu direito a

gualquer alimento que, porventura, se encontradutivelmente mais préximo de outro

>3 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, xiv, p.78. No De Cive, o filésofo enuncia a
mesma lei do seguinte modo: “A lei de natureza primeira e fundamental é buscar a paz quando for
possivel alcangd-la; quando ndo for possivel, é preparar os meios auxiliares da guerra”. HOBBES,
Thomas. De Cive, l,ii. Petrépolis: Vozes, 1993, p.59.

54 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, |, xiv, p.79.
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homem. O que dai decorreria sendo que tais indigidiontrariariam, ao menos
momentaneamente, a dinamica costumeira do estadgudea (assumindo-se —
evidentemente - que um deles se encontrasse néitarmmais avizinhado da arvore em
guestdo que seu semelhante)?

E l6gico, no entanto, que de nada adiantaria skoosens jurassem, uns aos
outros, abrir mao de seu direito a tudo se, nacardransgredissem sua promessa. Eis
por que Hobbes dird que a terceira lei ditada i@&@ao humana é:

gue os homens cumpram 0s pactos que celebrarersdaatando
que] sem esta lei os pactos seriam vaos, e ndarfgssde palavras vazias;
como direito a todas as coisas continuaria em yigermaneceriamos na
condicéo de guerta

Mas isto ainda ndo € o bastante. Que a razdo recentge nos submetamos
aos contratos estabelecidos é algo que, por sidresulta em muita coisa. Afinal —
para retornarmos ao cenario figurado acima -, galernia mao de um alimento de que
tem necessidadagoraem nome de uma palavra empenhada no passado? Ineonbre
nos: para nosso filosofo, o homem é o lobo do homemwle dizer, unser sem nenhum
pendor para a piedade ou para a lealdade. Cono,eHiitbbes — fazendo eco a seu
“predecessor” italiano, Nicolau Maquiavel — susteqtie s6 somos capazes de agir
virtuosamente quando constrangidos &%taAssim, em que situacdo os individuos
manter-se-a80 em respeito aos pactos? Quando estesdfiancados pela forca.

Os pactos sem a espada ndo passam de palavrareamara dar
qualquer seguranca a ninguém. Portanto, apesédeidate natureza (que cada
um respeita quando tem vontade de respeita-lasaedqupode fazé-lo com
seguranca), se nao for instituido um poder sufiem@ente grande para nossa
seguranca, cada um confiara, e podera legitimaneemtiar, apenas em sua
propria forca e capacidade, como protecéo contl@stos outros. Em todos os
lugares onde os homens viviam em pequenas fanitiabar-se e espoliar-se
uns aos outros sempre foi ocupacao legitima, dotége de ser considerada

5 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, 1, xv, p.86.

%6 Tese esta que perpassa toda a obra maquiaveliana e que se revela, com particular clareza, nas
duas seguintes passagens: “Como demonstram todos os que escreveram sobre politica, bem como
numerosos exemplos historicos, é necessdrio que quem estabelece a forma de um Estado, e promulga
suas leis, parta do principio de que todos homens sdo maus, estando dispostos a agir com perversidade
sempre que aja ocasido. Se essa malvadez se oculta durante um certo tempo, isso se deve a alguma
causa desconhecida, que a experiéncia ainda ndo desvelou; mas o tempo — conhecido justamente como o
pai da verdade — vai manifestd-la”. MAQUIAVEL, N. Comentdrios sobre a primeira década de Tito Livio, |,
iii. Brasilia: UNB, 2000, p.29. “E os homens hesitam menos em ofender aos que se fazem amar do que aos
que se fazem temer, porque o amor é mantido por um vinculo de obrigag¢do, o qual, devido a serem os
homens pérfidos, é rompido sempre que lhes aprouver, ao passo que o temor que se infunde é
alimentado pelo receio de castigo, que é um sentimento que néo se abandona nunca”. MAQUIAVEL, N. O
Principe, XVII. Sdo Paulo: Abril Cultural (cole¢do “Os Pensadores”), 1973, p.76.
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contréria a lei de natureza que tanto maior erspaliacéo conseguida maior
era a honra adquiriéfa

Que, para Hobbes, o homem € um animal timorate@cppado, antes de tudo o
mais, com sua sobrevivéncia € algo que ja repisammsaustdo. Entretanto, somente
nesta altura de nossa argumentacao encontramornosoedicdes de compreender
devidamente aquilo que esteedo —que, de certo modo, nos define — leva-nos a fazer
quando combinado com a razdo (ou com alguns dedituses)®. a criacdo de um
Leviatd, um monstro detentor do “poder capaz dequfios em respeito” mencionado ha
pouco.

E patente que nos referimos, aqui, ao Estado. Estge quando alguns
individuos® transferem, conjuntamente, o direito de governsir@oprios a um Gnico
homem ou a uma assembleia deles - que, a partiodaam-se osoberano®. Note-se
gue Hobbes chamara deberano(spo(s) detentor(es) dmoder soberango mais alto
poder no interior de um Estado) e si@ditosa todos 0s outros membros do corpo
politico.

O primeiro ponto que pode ser ressaltado da rekagéie soberanos e suditos é a
completa obediéncia que estes devem aqueles. Muige de ser uma tese gratuita de
Thomas Hobbes (no intuito de defender o Absolutismn@lgo que o valha), a negacéo
do direito de resisténcia esta profundamente cadaatom a antropologia hobbesiana,
bem como com sua concepg¢ao de condi¢ao naturalrdaridade.

Ora, dado que o corpo politico é fundado preciséengara dar um fim a guerra
de todos contra todos - que resultava do direitorabdos individuos -, os Estados nao
conseguiriam cumprir seu papel se o dito direito fudsedissolvido. Na pratica, isto
significa que se o0s suditos se reservassem o dlidt desobedecer as regras
promulgadas pelo soberagaando julgassem que estas ndo os benefjcanfazé-lo,

57 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, Il, xvii, p.103.

58 A este respeito, conferir as Ultimas linhas do capitulo xiii do Leviatd.

% Hobbes n3o chega a determinar quantos individuos seriam necessarios para formar um
Estado. Entretanto, chama nossa atengdo para o fato de que um Estado com poucos cidaddos (ou
suditos) seria incapaz de oferecer qualquer protecdo aqueles que dele fazem parte: “Ndo é a unido de
um pequeno numero de homens que é capaz de oferecer essa seguranga, porque quando os nimeros sGo
pequenos basta um pequeno aumento de um ou outro lado para tornar a vantagem da forca
suficientemente grande para garantir a vitdria, constituindo portanto tal aumento um incitamento a
invasd@o”. HOBBES, Thomas. Leviatd. Sao Paulo: Abril, 1979, II, xvii, p.104.

80 Hobbes pde as seguintes palavras na boca daqueles que pactuam com vistas a criar um
Estado: “Cedo e transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este homem, ou a esta assembleia
de homens, com a condigcdo de transferires a ele teu direito, autorizando de maneira semelhante todas
as suas agdes”. HOBBES, Thomas. Leviatd. Sao Paulo: Abril, 1979, II, xvii, p.105.
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tornariam inexequivel o dever daquele que encabdestado — que, em sua esséncia,
resume-se a protecdo dos homens a ele submetides, das ameacas que uns
representam para os outros, quer das eventuaigasteExternas”.

E bem verdade que, a despeito disto, Hobbes desalguns casos em que seria
licito a um sudito resistir ao poder soberano. V@jacomo ver-se-a4 na sequéncia,
tratam-se de situacdes tdo especificas quantaredre

Se o0 soberano ordenar a alguém (mesmo que jusamemienado)
que se mate, se fira ou se mutile a si mesmo, eungo resista aos que 0s
atacarem, ou que se abstenha de usar os alimeraosps medicamentos, ou
qualquer outra coisa sem a qual ndo podera sobrewgse alguém tem a
liberdade de desobedefer

O fato € que, para Hobbes, uma vez que algunsithais tenham renunciado a
seu direito natural e tenham transferido a tarefauidar de seus interesses aquele que —
justamente por conta disto — tornassberanogles devem reconhecer e endossar todos
0s atos e decisdes deste ultimo como se fossenpsgusos atos e decisdeqdis sao
obrigados, cada homem perante cada homem, a recente a ser considerados
autores de tudo quanto aquele que ja é seu sobdizgroe considerar bom fazé¥,

Para que o Estado consiga funcionar minimamente-beroolocar, assim, um
fim a guerra generalizada tdo perigosa para solinesia de cada um -, ele deve poder
agir como um unico corpo, do qualsoberanoé a cabeca. Quser seria capaz de
manter-se vivo se seus membros contra ele se ssbal®

Por razbes Obvias, disto se segue que - como @ntadios - os suditos nao
devem acreditar serem detentores do famigedaeédo de resisténciaMas ndo apenas
isto. Para Hobbes, os membros de um Estado devenateontade do possessor do
poder soberano a unica fonte do justo e do injukidgom e do mau, do legitimo e do
ilegitimo.

Pois bem. Que a vontade sloberancseja a fonte do legitimo e do ilegitimo néo
€ algo que deva nos causar espanto; afinal, camaiaria dos fil6sofos admite, legislar

é, por exceléncia, uma incumbéncia daquele queadstiite do Estadd Nao obstante,

61 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, II, xxi, p.133.

62 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, II, xviii, p.107. Passamos, aqui, ao largo da
complexa discussdao hobbesiana concernente a “pessoas, autores e coisas personificadas” por julgar que
ela ndo seria de grande utilidade para atingirmos a meta que guia o presente trabalho. A respeito disso,
conferir HOBBES, Thomas. Leviatd. |, xvi.

83 “pertence a soberania todo o poder de prescrever regras através das quais todo homem pode
saber quais os bens de que pode gozar, e quais agbes pode praticar, sem ser molestado por qualquer de
seus concidaddos”. HOBBES, Thomas. Leviatd. Sao Paulo: Abril, 1979, I, xviii, p.110.
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gue a vontade soberana seja o padrdo a partiralsgueva determinar o qué@me
0 que émaué uma tese hobbesiana que, definitivamente, apaatdor dd_eviatados
chamados pensadores jusnaturalistas.

A este respeito, lembremo-nos que Hugo GrotiusCedireito da guerra e da
paz,sustenta que o justo e o injusto (ou bom e o registemindependentemente da
vontade humangodendo ser racionalmente deduzidos de nosseematsociavel. Nao
e dificil de se perceber o quao longe Hobbes aqta, desta posicao grotiana.

Para nosso filésofo, o certo e 0 errado néo tém exisééncia independente das
diferentes constituicbes (otontades soberanpgjue déo forma aos diversos corpos
politicos — outra tese hobbesiana que, diga-se adsagem, deriva diretamente do
guadro de condicdo natural da humanidade elabgeldoautor. Neste ponto, basta que
recordemos que, segunddioeito natural hobbesiano, nada € proibido aos individuos
gue ndo vivem sob um governo comum — ao passogjee anaturaishobbesianas séo
muito mais preceitos racionais que indicam aos msm®mo cuidar de sua prépria
preservacao do que mandamentos segundo 0s quaitres serianfins em si mesmos,

e que, portanto, jamais poderiam ser vistos conrogneeiospara a consecucao do que
guer que seja.

Tendo ficado assente que sO faz sentido falarbem e mau no interior do
Estado — visto que se identificam, necessariameats,o legitimo e o ilegitimo (isto €,
com o0 que estd de acordo e com 0 que esta em ddsamam as leis positivas),
podemos compreender o porqué de Hobbes resergabacanoo direito de censura: se
0 justo e o injusto derivam da vontade soberanalgger opinido dos suditos que difira
substancialmente desta, além de poder transforenamscausa de sedicdo, ndo podera
alegar estar mais proxima da verdade (do que aastas leis civis) por estar fincada
em algo como direito naturalou algum de seus sucedaneos.

Ademais, como o préprio fildsofo declara, qualgo@inido que possa gerar uma
sublevacdo pode, somente por isso, ser consideza@aea:“pois uma doutrina
contraria a paz ndo pode ser verdadeira, tal commaa e a concoérdia ndo podem ser
contrarias a lei de naturez&”.

Por fim, dentre as prerrogativas do poder soberstadas por Hobbes,
gostariamos de chamar a atencéo, ainda, ‘jpadireito de ouvir e julgar todas as

controvérsias que possam surgir com respeito &s tento civis como naturais, ou com

64 HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, Il, xviii, p.109.
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respeito aos fato$®. Com efeito, caso a autoridade judicial ndo estiwasas m&os
daquele que esta a frente do Estado, este naoipadenprir a contento o fim para o
qgual fora criado. Retomando o exemplo dado maisnaciainda que tenhamos
concordado, de boa-fé, em nos abster dos frutosndearvore que esteja mais proxima
de outro homem do que o esta de nds, nem semgracgecapazes de entrar em acordo
a respeito de quem pode, de fato, reivindicar estatal posicéo privilegiada. E se meu
concorrente e eu acreditarmos, ambos, estarmos anarsados da arvore do que o
outro? Por isso, é de suma importancia que o Estsidva a questdo, assegurando ao
“ganhador do processo” o tranquilo gozo de seutdireevitando, assim, um conflito
que, se ocorrido anteriormente a sua criagao, Seriperigoso quanto inevitavel.

E bem verdade que, segundo Hobbes, a instituicidEdtados (esse®éuses
Mortais, aos quais devemos, abaixo do Deus Imonadsa paz e nossa defey'hdo
pde um ponto final definitivo a guerra — até porqoada corpo politico, por nao
responder a nenhuma instancia que lhe seja supedntinua emestado de guerra
contra todos os outros corpos politffoJodavia, apesar da inimizade que ha entre os
diferentes Estados — e da dissolubilidade a qumljmite, todos estdo submetidos —
nosso filésofo vera, nesta que é a mais excelszodgas criacbes, uma esfera onde a

vida humana pode desenrolar-se com relativa pelzcedade.

8 |dem, p.110.

86 Cf. HOBBES, Thomas. Leviatd. S3o Paulo: Abril, 1979, Il, xvii, p.106.

57 “Mas, mesmo que jamais tivesse havido um tempo em que os individuos se encontrassem
numa condigdo de guerra de todos contra todos, de qualquer modo em todos os tempos os reis, e as
pessoas dotadas de autoridade soberana, por causa de sua independéncia vivem em constante
rivalidade, e na situagdo e atitude dos gladiadores, com as armas assestadas, cada um de olhos fixos no
outro; constantemente com espibes no territorio dos seus vizinhos, o que constitui uma atitude de
guerra. Mas como através disso protegem a industria de seus suditos, dai ndo vem como consequéncia
aquela miséria que acompanha a liberdade dos individuos isolados”. HOBBES, Thomas. Leviatd. Sdo
Paulo: Abril, 1979, |, xiii, p.77.
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Hipoteses para o estudo da historia da filosofia nBrasil

Marco Aurélio Pinheiro Maid&

Resumo: O presente artigo organiza um conjunto de prolieagbes acerca do estudo
da Filosofia no Brasil. Desde o titulo que se atrido objeto de estudo, a saber, se é
possivel denominar Filosofia no Brasil ou Filosoffmasileira? Evidenciaremos a
hipétese que autores como Jodo Cruz Costa e AnEaiin ofereceram a denominacéo
mais adequada; até a possibilidade de situar tugtoente a filosofia no Brasil desde o
século XIX. Como pede essa publicagdo, ndo ha rme@te de exaurir todas as
possibilidades acerca das perguntas sugeridas) spnésentar a comunidade académica
0 que ja foi pesquisado e seguir desde as intebesra mesma.

Palavras-chave historia da filosofia, filosofia no Brasil, Cutau

Hypotheses for the study of the history of philosdpy in Brazil

Abstract: This paper intends to put in order concerninguaBtilosophy in Brazil. The
title is ower first concerning: can we naming thgeat of study Philosophy in Brazil or
Brazialian Philosophy? We intend to make clear higpothesis of Jodo Cruz Costa e
Antonio Paim about the matter. Other concerninghisut to settle XIXs as the century
that the philosophy starts to be studied in Braillast, we intend to communicate to the
community of research in philosophy our hypothasid keep on researching.

Keywords: History of Philosophy, philosophy in Brazil, Culéu
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Jorge Luiz Borges, nhivro de Areia narra no conto “O outro”, 0 encontro entre
0 Borges novo e o Borges idoso. Conta que estav@anbridge, decide por um passeio
no parque, era inverno. No banco onde sentou perambconsorte. Decide ndo levantar,
mais por nao ser indelicado do que por outro majivalquer. Percebeu que a musica que
assobiava o seu consorte de banco era uma meladieidnal argentina. Interessado pela
memoria afetiva promovida pela melodia, Borges p®xma e se interessa da sua
histéria. Qual ndo foi a sua surpresa ao percealerecn ele mesmo com mais idade, seu
companheiro de passeio, que estava na mesma cddeparque e disposto a dialogar

com o0 mais jovem de si.

O conto segue com as nuances proprias do evesto: @ descoberta do idoso
gue precisava revisitar o passado para compreeederma mais adequada o presente, e

do presente que consegue olhar-se em perspectiva.

O tempo perde a sua condicao de progresso vedsgahdente, e ganha dinamica
de circularidade, e a histéria ndo pode mais derdia mesma forma, precisa de outras
categorias, prop0e outro olhar sobre si, sobre ndme sobre as relacdes possiveis entre

osconsortes do banco do parque

Assim também é a minha condicdo quando me aproximtentativa de dizer

algo sobre a historia da filosofia no Brasil.

No fluxo continuo do tempo, me encontro com os que antecederam. Essa
viagem me coloca na condicdo de quem precisa reaonss paradigmas para narrar-se,

para narrar o passado.

Considerar a histéria da filosofia no Brasil ja prepde um problema desde o

objeto mesmo da pesquisa.

Se enuncio como objeto da pesquisdisaoria da Filosofia no Brasjlentdo devo
definir por pressuposto o que é filosofia, e ergatender como essa filosofia instituida
como campo do saber por aqueles que se preocumarardefinir as condicdes de
possibilidade para que uma forma de pensar segdmada filosofia, desenvolve-se em

uma regido geografica.

Considero, se me permitem, esse um lugar teOragiabte seguro. Ndo ha

conflitos quando ha definicdes. Sei 0 que é fil@sobasta identificar, por método
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dedutivo, essa forma de pensar nos textos prodsizdo uma determinada condicao

geogréfica.

Nao importa a cultura, o idioma, as formas paldi@s de significar o mundo; néo
importa a histéria de determinada nacéo, as coesli¢gé possibilidade instituidas desde a
relacdo dos sujeitos entre si, com a natureza eax@agrado. Sendo as condi¢cdes de
possibilidade instituidas pela razdo para compéeds fendmeno que ndo pode sofrer

variagdes culturais.
E uma opcao!

Por outro lado, se faco a pergunta de outra formalo o objeto de pesquisa. Essa
mudanca pode provocar também um desconforto, eat pesquisador em um lugar

menos simpatico aos métodos dedutivos.

Ao invés de perguntar sobreHistéria da Filosofia no Brasie se perguntarmos

sobre aHistoria da Filosofia Brasileir&

A mudanca de pergunta propdeencontro no parqueouvir a melodia que se
reconhece desde a memoria afetiva, evoca a arimksleg provoca o pesquisador a ser
circunscrito em sua histéria, propde que as coediglie possibilidade para a pesquisa
nao estdo apenas na definicdo clara e distintardoot mas nas relagbes que as pessoas
desenvolvem em determinado espaco. Isso faz osuilabnceito, assume nuances

préprias da forma de existir em cada lugar.

Nesse caso, filosofia ndo deixa de ser filosofemhg matizes préprias do lugar
em que as pessoas estao dispostas a filosofia.

A segunda opcao € plena de problemas. Em uma folidssica de considerar a
ciéncia, ndo é possivel permitir a uma definicde qscile por causa da cultura, ao
contrario, a cultura é irrelevante frente as deiesigdes da razdo cientifica, capaz de
compreender o mundo e categoriza-lo. Instituindorse condicdo de juiza do

conhecimento, determinando a verdade e a mentira.

Sobre esse primeiro problema eu gostaria de apalgans autores brasileiros e

suas decisoes.

Antdbnio Paim nasceu na Bahia em 1927. Estudou emohsov, Moscou, e

depois na Universidade do Brasil no Rio de Jan&iioia a sua carreira na Universidade
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Federal do Rio em 1960 e na PUC do Rio, institicém que estrutura o curso de
Mestrado em Pensamento Brasileiro. No livro inditld por ele deHistéria do
pensamento filoséfico brasileirge propde descrever as correntes da filosofiadldiras

Numa primeira abordagem me pareceu curioso o titmleeferido livro e o seu conteudo.

Para falar da condicdo brasileira no que se redefdosofia, ele se remete a
Alcides Bezerra, que em 1930 estava a frente daiagNacional no Rio de Janeiro.
Esse autor prestou um servico enorme a histérifilaofia no Brasil ao organizar e

propor textos de escritores brasileiros sobre emsgpo especifico do saber.

Passamos, brasileiros e portugueses, por incaphfze®s atirarmos as
especulacdes filosoficas — grave injustica esamda da falta de observacao
dos motivos porque os paises de lingua portugueda ado oferecem uma
floracao filoséfica comparavel a das maiores napéesante’s

E evidente que o autor fez uma opcdo. A condigipabsibilidade de pensar
filosoficamente € oferecida pelas “maiores nac@@sgntes”. Se ndo pensamos como
eles, entdo ndo pensamos em definitivo. Dai minhasidade em perceber que Antdnio
Paim atribui como titulo do seu livroHistéria do pensamento brasileirse na verdade
0 que ele propde éHistoria da filosofia no Brasil

A citacao segue, e agora referindo-se diretansmigrasil:

Quanto ao Brasil, 6bvio é que ainda estamos nasemos trabalhos da
jornada, contamos com um pouco mais de um séculodé@endéncia, e os
empreendimentos materiais ainda figuram pela fatgacircunstancia no
primeiro plano da vida social. Todavia, o primesgculo da vida autbnoma
apresenta alguns nomes que em ambiente propi@mtehegado em relevo
universal, tal a pujanca de seus espiritos. Refigoa Tobias Barreto, a um
Silvio Romero, a um Farias Brito

Vale considerar que o problema central dessesresutodo é com @ovo
brasileiro, ou seja, com a sua condicdo de mestico, contaadalinteligéncia, com a sua
forma de significar o0 mundo prépria do processontiscigenacdo de cultura. Ha
evidencias de grandes pensadores no Brasil. Magoo se preocupa com a “forca da

circunstancia” a que os brasileiros estdo submgtidsaber, cuidam da sobrevivéncia e

2 BEZERRA, A. apud PAIM, Anténio. Estudo do pensamento filoséfico brasileiro. 22 ed. Sdo Paulo:
Convivio, 1985, p. XV.

3 lbidem.
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nao tém tempo para pensar de forma radical solwausa dos fendbmenos naturais ou

sobre sua identidade, sobre Deus ou sobre as eslagin outras pessoas.

Essa reflexdo prossegue no pensamento do a@@yspeita inicial que havia um

equivoco no titulo do livro que aqui apresentei epana dissipar-se.

Segue apresentando os esforcos que os brasidgsmsmpenham em pensar
filosoficamente no Brasil. Um dos esforcos € desarhpdo pelo Instituto Brasileiro de
Filosofia, criado em 1949. Um Instituto que pretrdngregar e dialogar desde as varias

tendéncias vigentes no ambito da filosofia.

Quando Miguel Reale presidiu o Instituto construim método para o exame do

pensamento brasileiro.

Aqui eu devo concordar que hd um deslocamentadgraa pergunta que fiz no

comeco desse artigo.

1°) consiste em identificar o problema, (ou os [@wmlas) que tinha pela
frente o pensador, prescindindo da busca de fdiac&orrentes; 2°) abandonar
o confronto de interpretacdo e, portanto, o cotigs ideias do pensador
estudado com outras possiveis para eleger enteuusntra; 3°) em ocupar-se
preferencialmente da identificacdo de elos e dedies que permitam
apreender as linhas de continuidade real de nosddaatdo. Com semelhante
espirito, alguns estudiosos conseguiram preencheunds, promover a
reedicdo de textos e estabelecer novas hipétesealddho. (...) Essa parcela
da meditag@o de Tobias Barreto foi denominadaulteiralisma Da sorte que
a consideragéo do problema, como referencial, @®a dimensdo ao exame
do pensamento brasileiro, deslocando o centrotdeesse para 0 nosso proprio
processo culturél

Como o proprio autor se autodenomindturalista fica claro o que pretende
quando intitula o seu livro delistéria do pensamento brasileirgporque o interesse

maior é tratar de questbes que nos tocam imediatame

Digo que ha um deslocamento na pergunta porquerdavna histéria da filosofia
no Brasil quando houver uma histéria da filosofiasiieira. O culturalismo torna
possivel a confluéncia dessas duas perspectiva&o [Ba mais pergunta que caiba a esse

ponto.

4 PAIM, Anténio. Estudo do pensamento filoséfico brasileiro. 22 ed. S3o Paulo: Convivio, 1985, p.
XVI.
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Mas o consorte continua assobiando no banco. Adizetjue propde nos acena a
memoria afetiva do lugar onde nascemos, das redagfeestabelecemos até chegar aqui,

dos processos de instituicdo da nossa identidade.

Dizer que podemos falar de filosofia no Brasil mi@m se pensa sobre os
problemas que séo circunscritos a nossa condig#p @odemos afirmar que 0s nativos

brasileiros ja pensavam sobre os problemas quecasam diretamente.

Entdo me pergunto, por que a maioria dos autanestrtaram da filosofia no
Brasil, ou da filosofia brasileira, ndo se referashdiversas tribos de nativos e as suas

formas de resolver os problemas que os tocam?

Pode ser que ainda tenhamos a mesma concepc&ordp&us, que consideram

0s nativos brasileiros como selvagens e incapazé&srshular pensamento autbnomo?

Pode ser que a definicdo proposta pela comunigdadepeia, que entende a
filosofia desde as suas categorias de pensameimda ampere sobre a proposta
culturalista Ainda que os autores considerem que as tendéfilcisgficas ndo devem
imperar sobre a reflexdo acerca do problema ndcisdaé reflexdo aquela que esta
instituida desde as condi¢cdes de possibilidade edesgp previstas pelo pensamento

europeu.

Nado ha nenhuma reflexdo elaborada pelos nativeeritie pelos estudiosos do

pensamento filosofico.

Esse fato ndo € corriqueiro, e nem enuncia pressup validos em si e por si,

senao problemas que pareciam resolvidos e, sugerEmente, ainda emergem.

Acerca disso gostaria de apontar uma citacdo é@e @wuz Costa que servira
como hipétese para préximos artigos:

A filosofia, no passado, foi contemplativa: alheou-se do homem, do
homem real, de “carne e osso”. A histdria reintroduz hoje a investigacdo
filoséfica no quadro da realidade. Tornando-a assim mais humana.
Laboratdrio do filésofo, a histéria, ndo é, porém, como diz Meinecke, simples
“mostruario pedagdgico”. A exigéncia do ponto de vista histérico para a
compreensdao verdadeira e plena de qualquer realidade ¢é, assim, no
desenvolvimento da cultura, condicdo para uma perfeita investigacdao
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cientifica. Os estudiosos da filosofia interessam-se também, necessariamente,
em conhecer a condi¢do material do homem.>

Isso posto ndo se pode ignorar que consideraraéisgs produtivas dos sujeitos,
as formas como simbolizaram o mundo, como comperandas relagdes possiveis entre

0s seres humanos, com a natureza e com os detgesdém pauta da filosofia.
E pauta da filosofia, mas é filosofia?

A filosofia se interessa pela historia, pelasipadt produtivas dos seres humanos,
mas nado deixa de usar as referéncias tedricasigsda matriz de pensamento onde foi

produzida.

Ha uma perspectiva de nacionalidade do pensamenésforco de Miguel Reale
em propor cculturalismqg e de Jodo Cruz Costa em né&o estar distante gdessgzectiva,
mas ainda penso que ainda ha um problema quanititdeios o inicio da histéria do
pensamento filoséfico no Brasil quando ha o insrgsela historia e pela circunstancia

brasileira desde as categorias de pensamento @sope

5> COSTA. Jo3o Cruz. Contribuicdo & Histéria das ideias no Brasil: O desenvolvimento da Filosofia
no Brasil e a evolugdo histérica nacional. Rio de Janeiro: José Olimpio Editora, 1956,p.22-23.
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Santa Ana mestra

Catharinus van Balen O. Carh.

Resumo:Neste intrigante artigo, com uma prosa facil e emaicdo notavel, Catharinus
van Balen nos leva a refletir sobre diferentes semae, ao longo de seu texto, vao se
revelando profundamente interligados. Em poucdm$insomos levados a refletir sobre a
educacdo da Méae de Deus, sobre o ato de ler enaa® tudo - sobre o mistério do
Espirito Santo.

Palavras-chave:Santa Ana, Santa Maria, Georges de La Tour, leifurdura, Espirito
Santo.

Master Saint Anne

Abstract: In this intriguing article, with an easy prose aadremarkable erudition,
Catharinus van Balen leads us to reflect on diffetkemes that, throughout the text, are
deeply interconnected. In a few lines, we are teckflect on the education of the Mother
of God, on the act of reading and - above all thehnmystery of the Holy Spirit.

Keywords: Saint Anne, Saint Mary, Georges de La Tour, regdgdiamting, Holy Spirit.

! Doutor em Filosofia em Louvania (Bélgica) e Teologia em Miinster (Westfalia). Professor
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Vemos diante de nés uma reproducéo da pintura deg€® de La Tour (1593-
1652), chamada em portugués de "Ana mes&aexo 1). A Mae de Maria, Ana, segura
em seu colo um livro e esta ensinando a sua joilka) fue estda numa idade aberta para
escutar sabios ensinamentos.

A pintura chama nossa atenc&o. E noite, tempodeseansar, pensar, tempo em
que o barulho dos afazeres diarios emudece. @ sel pos e cedeu lugar a escuridao.

Mas na noite 0 homem pode acender uma lamparinalauE coisa notavel. Na
pintura vemos como a chama clara da vela ilumida @ face da jovem Maria. Ao
mesmo tempo, a chama fica protegida pela sua méadiA luz cintilante e vacilante

se reflete tanto no livro como no rosto da mae Abaprvida e concentrada.

O que significa ler?

O tema da pintura é a LEITURA. Por isso queremasrdalgo sobre isto. A
primeira significacdo de LER é: colher, colecioredeger; em aleméo existe aindée
Auslese, die Weinlesisto é a safra - no outono - das uvas para fazertho. LER vem
do latim:legére verbo, que vem do gregegein igual a falar.

Mas primeiro vem o significado de colher, escollvetecionar. E este sentido
de colher nos conscientiza do que é no fundo LERyr livro ou um texto. O que é,
entdo, ler um texto ou um livro?

Deveriamos imaginar como as criancas se aproprearte de ler. Uma vez
sabendo a ler, e acostumados a ler rapido, terregléncia de ‘reduzir’ o ato de ler até
tomar "informagdes rapidas”. Assim como assistitelevisdo, enchemos o campo da
vista sem parar com imagens. (Hoje em dia existdaamais um perigo: s6 "captar”
informacdes rapidas por meio do celular!).

Mas o verdadeiro ato de ler acontece devagar. |IBagmnecessario tomar uma
posicdo, uma atitude corporal. Ler € sempre unerfimetar’. Lé-se de fato atrds das
letras escritas, 0 que o texto quer intencionaasAtlelas se esconde outro sentido que o
sentido literal.

Uma verdadeira poesia ndo deve ser lida rapidameate somente uma vez.
Mas ao mesmo tempo ser ouvida. E necessério seqércussao da tonalidade das
palavras, o ritmo, a musicalidade!

Seria bom imaginar todas as circunstancias em qaguma vez no passado,

COMo criangas, conseguimos atingir a capacidadier d@uais sao?
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1. Sem duvida, mée e filha se encontram numa safauouquarto. O quarto é
um espaco apto dentro da casa, um "ambiente”. tE, iempo em que o ser humano é
sensivel para sentir certa atmosfera, tempo dexéd] em que pode ser avaliado o que
aconteceu durante o dia. Acende-se uma vela. Iamdim, a vela ao mesmo tempo se
consome. Ela se da totalmente. A sua luz ilumineosts, especialmente o da jovem
Maria, que aprende a ler. A sua luz € agradavedusac sombras nas paredes e nas
figuras.

Georges de La Tour trabalha com o "claro-escural’.ciaro que néao se solta do
escuro, mas intimamente fica ligado com ele. Asade "claro-escuro”, o espectador
participa do olhar do artista. O que ele vé? E giés,vemos junto como ele?

2. Repouso e siléncio, concentragdo, uma atmosfeeatdEe a circunstancia em
gue acontece a realizacéo da capacidade de lserDis que temos que lembrar-nos de
todas as circunstancias, quando, como criancasn@g@mos a ler "pela primeira vez".
Repouso e siléncio sdo evocados aqui pela somialaEm existe a expresséao:
umbraculumo que significa, além de "sombra", um lugar giieso, espaco sossegado,
abrigo para as plantas. O contrario do espa¢o eragontece a vida publica, as vezes
muito agitada.

3. Também o material para escrever e ler € uma @téanoia importante. O
papel ndo deveria ser limitado ao papel funciohambém a pena, o lapis, a caneta, o
papel, o caderno e o livro com a sua capa e olagwolt', a qualidade do papel e da
tinta, a caligrafia, a medida da letra, a repastigé capitulos, os titulos, os cabecalhos.
Tudo isto torna-se um ambiente: € uma circunstémigue acontece o ler.

4. LER é - como dissemos - um escolher, colher aaslet dai - de repente-
juntando as letras, diferentes e inimeras, seaevéinica palavra, seguida por outras.
Pelo ato de ler soltamo-nos da lingua falada. Mashém ficamos com ela ligados.
Como?

5. O timbre da voz daquele ou daquela, que lia aotpara nds, quando ainda
criangas, foi despertando a capacidade de ler eregswa ainda em nés, mesmos
inconscientes.

6. Recorda-se uma iluminagéo repentina. O ato de tpre €? O leitor ndo é
somente dono deste ato, mas o ato € acompanhadmnpgroder”, uma luz, que vem
do além, de um dom. Eu néo estou sozinho quandaitritexto que chama a atencao.
O aprendiz, o aluno, que aprende a ler, se encaoetraovo, e se encontrando, se

ultrapassa a0 mesmo tempo.
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Lendo com atencdo, posso adivinhar a presencariosstede algo que me
transcende.

A Pintura

Na iconografia de Santa Ana mestra, encontra-sdiwum que ela segura. O
livro esta deitado no colo da mée Ana, que apoarta @le.

O que € um livro? Tem a ver com uma mée. O quegtercontexto, uma mae?
Certamente ndo apenas aquela que da-a-luz fisitejmmas que desperta de modo
especial a capacidade de ESCUTAR!

A capacidade de escutar uma VOZ, que vem do alés.ddmo?

A propria mae estda escutando também e quando elmaem escutar a
PALAVRA, ela se encontra junto com sua filha na me4d.UZ. Ambas escutam, e a
LUZ é a Palavra de Deus, simbolizada pelo livroBillia € o brilho de uma relagéo
vivenciada.

Aprender a ler €, entdo, ser iluminado e se coloadruz.

Isto aconteceu também com o pintor. O que ele "V@&mbém ele fez uma
"leitura”. Ele vé como as coisas simples, que rM@amamos de corriqueiras, como
"objetos" mostram de repente um brilho. O pintar tena visdo aberta e vé este brilho.

Acompanhemo-lo no exercicio de sua capacidade rdarpDiante dele esta o
cavalete com a tela. Ele usa o pincel, molha-o ddonpensativo com um movimento
veloz ou devagar nas tintas, na paleta. Com todeuocomportamento concentrado,
onde ele se encontra? O espaco geografico, orateli@ paisagem em que ele se
encontra, torna-se um ambiente ao mesmo tempceditere "animado". Ele se sente
"um” com tudo ao seu redor. Ha um encanto em quspaha uma LUZ. O mundo é
agora o mundo pictural, o mundo "verdadeiro”.

O mundo é uma atmosfera, um "ambiente" em que gadmmunica um com o
outro, o artista faz a experiéncia de uma "unili@'.pintura vemos aquela experiéncia
de unido do pintor Georges de La Tour.

Lembremos a poesia do americano Wallace Steve@9{1%55):The house was

quiet and the world was calmA casa estava quieta e o mundo calmo.

A casa estava quieta e o mundo calmo
Leitor tornou-se livro, e a noite de verao
Era como o ser consciente do livro

A casa estava quieta e o mundo calmo
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Palavras eram ditas como se o livro ndo houvesse
So6 que o leitor debrucado sobre a pagina

Queria debrucar-se, queria mais que muito ser

O sabio para quem o livro é verdadeiro

E a noite de veréo é perfeicdo da mente

A casa estava quieta porque tinha que estar

Estar quieta era parte do sentido e da mente
Acesso da perfeicdo a pagina

E 0 mundo estava calmo. Em mundo calmo,

Em que né&o ha outro sentido, a verdade

Calmo o leitor, esta inclinado — tarde — sobrewvooti calmo é tanto o verao
como a noite. Tudo esta ligado um com o outro,iggpando da mesma PAZ, tudo se
comunica. O livro esta no centro.

Na pintura de Ana mestra, o livro também estad ndroge ele con-centra. A
chama da vela é clara, forte, mas ndo ofusca a Visiao direita da jovem Maria nao
somente protege a chama contra o perigo de sead@ad chama também causa uma
sombra, que faz com que o espectador seja atraioanda.

Com a mao esquerda, a filha Maria segura a velgyago com o seu dedo
indicador aponta para o livr&d sua Palavra € uma lampada para meus pes, e luz,
brilhando no meu caminh@S1.119:105)

Pelas sombras sentimos o mistério da protecdoed¢@mtque “ilumina" a
aprendiz que € Maria. Somente o seu rosto com ar @ikado na leitura € iluminado,
sem sombra. Acompanhada pela sabia mée, ela "&paeled’. Também a sua mae esta
envolvida pela LUZ.

JA de modo silencioso acordam na filha Maria asvpas singelas que
pronunciara quando o anjo Gabriel transmitir a aaéd de Deus: "Eis a serva do
Senhor, faga-se em mim segundo a sua Palavra”.

Palavras nas quais repercute todo o acontecimergosg chama Biblia. Elas
resumem o Dialogo, que constitui o ponto de partidaHistéria de Deus com o0s
homens, descrita na Conclusdo da Aliandaidb o que o Senhor disser, farefnos
(Ex.24:7b).

Maria ainda é jovem e sua mée a prepara. A sumd@ind a luz uma crianca, que
ela chamara "Jesus" (Lc.1:31) e que depois, naidagoublica, proclamaraEu sou a
luz do mundo. Quem me segue, ndo andara nas trevas,vera a luz da vida
(Jo.8:12).
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Quando o pintor Georges de La Tour vivia, ndo exisiz elétrica, inventada
nos seculos XVIII, XIX. A luz que uma lampada dt&respalha é totalmente diferente
da luz de uma lamparina ou vela.

Apertando o botdo, percebemos que a luz elétricadimmamente, sem
interferéncia notavel do tempo, ilumina o espacdeitro de um espaco fechado, a luz
nao deixa uma sombra verdadeira.

A luz elétrica ndo "cintila e oscila", o seu brilfrm afasta a luz da escuriddo.
Mesmo a sombra, causada por um abajur, por safisticue pareca, ndo mostra
movimento e aparece sempre como uma sombra parada.

Como ¢€ diferente o efeito da luz de uma vela ouplma! Suas sombras
movimentam, "protegem” e envolvem. Convidam reatm@ara meditar e concentrar-
se. Luz e sombra ficam entrelacadas uma com a eutasua mensagem Se Ouve:
descanse, a noite chegou, tempo de refletir esiérae, meditar; ficar "quieto”

E sentados perto da luz, fixando o olhar no sea,feavolvidos pela sombra,
continuamos a vontade a nossa meditagdo e ndo c@ssado...

Pensamos no fragmento 26 do fildsofo pré-socrétma@clito: ‘O homem toca a
luz na noite, morto para si, a vista extinta: mas/endo, toca o morto, dormindo, a
vista extinta; vigilante, toca o adormeciddtraducdo Alexandre Costa) Ou ainda, na
traducdo de Charles KahnJm homem acende uma lampada para si mesmo a noite,
guando a visdo se apaga. Vivo, ele toca o mortosemsono; desperto, toca o que
dormé.

anthropos en euphronei phaos haptetai heautoi, lepain aposbestheis opseis;

z6n de haptetai tethnedtos heuddn. aposbhesthettsopségords haptetai heidontos.

Sim, na noite, 0 homem acende para si uma luz.eédsgmento transmitido pelo
fragmento, Heraclito evoca o mistério da vida humah ser humano vive na terra, sob
0 céu. O sol desponta e pde-se, a luz muda contenta. Mas a alternancia do dia e da
noite, acordar e dormir, estdo intimamente ligados a alternancia, que é viver e
morrer. Acordar € viver e tocar a vida, dormir éoa morte.

O verbo grego aliT(D hapto significa: tocar!)

E sera que na noite nada vemos? O que é ver? Cohuwmem é capaz de

acender a noite uma luz? Isto ele pode, porque gntkmao, ele "sabe", ou "vé" o que

€ a luz, independente do fenébmeno do dia e d&kokencontra-se sempre na luz.
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O Espirito Santo e a Luz

O encanto das pinturas de Georges de La Tour vefitldm-escuro”, lusco-
fusco. Gragas as sombras, se mostra e se escocldeopo brilho. O que é aquele
brilho? E a iluminacdo, quer dizer, a Palavra ghama e o homem que escuta e
responde.

Este "lusco-fusco” ndo tem a ver com o Espiritot&dnEle é indicado no
Antigo Testamento por uma NUVEM. O que é uma nuv&ma?rotege contra a luz do
sol, que sem "filtro", ofusca.

A nuvem nos conscientiza do mistério da luz. A hiio quer ofuscar, mas
suavemente guiar-nos pelo caminho.

Quando Maria diz ao anjoCbmo se fard isso, pois ndo conhe¢o hoffiem
anjo responde:O Espirito Santo descera sobre ti, e a forca ddssiino te envolvera
com a sua sombtgLc.1:34-35).

E uma alusdo a Exodo 13:21-22:

O Senhor ia adiante deles, de dia huma coluna densupara os guiar pelo
caminho, e de noite numa coluna de fogo para esiatude sorte que podiam
marchar dia e noite. Nunca a coluna de nuvem ded®yreceder o povo
durante o dia, nem a coluna de fogo durante a.noite

E a mesma coluna, porém, com duas faces difere@tegue ela faz? Ela
PROTEGE, abriga e envolve! llumina como colunaatgfposicionando-se em frente
durante a noite, para indicar o rumo na escuri@@ela protege o povo fugindo dos
egipcios, durante o dia, posicionando-se atras. ddke é LUZ durante a noite e
SOMBRA durante o dia.

Faz com que o povo possa andar, dia e noite, sedefendido dos inimigos e
perseguidores. SI.91:1-2A“pessoa que procura seguranca no Deus Altissirse e
abriga na sombra protetora do Todo Poderoso poderda ele: O SENHOR, tu és meu
defensor e 0 meu protetor. Tu és o meu Deus, dioan tf.

O Espirito Santo é ligado com o mistério da matkzahé.

Georges de La Tour vé este mistério através daod‘@sacuro”. A mae educa e
nutre. Maria recebe junto com José a missao degepie nutrir o menino divino em
Nazaré, onde se criou (latimutritus es}, diz Lucas (4:16).

Duas vezes o evangelista descreve o mistério deanmaaca que cresce. Da
pequena crianca Jesus, 0 evangelista diz:nfenino ia crescendo e se fortificava:
estava cheio de sabedoria, e a graca de Deus repauselé (Lc.2:40).
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Os pais que educam a crianca precisam cuidar deatmusfera do siléncio, em
gue a crianca se sinta segura e possa cresceituggpiente. E implica um ambiente
reservado. Jesus levava, como dizem os escritobes sspiritualidade, durante 30 anos
uma "vida escondida em Nazaré", antes de comeszaa wida publica.

E no fim do capitulo 2, quando Jesus volta depoisritontro no Templo, com
0S seus pais para Nazark: Jesus crescia em estatura, em sabedoria e gtigate de
Deus e dos homeh@_c.2:52).

*
"Eu sou a luz do mundo, quem me segue, ndo andartkevas, mas tera a luz da
vida' (Jo.8:12).

"Eu sou o Caminho, a Verddddo.14:6).

E aintencdo da arte verdadeira, com certeza tegn @om tudo isto!

Ela é: mostrar o Invisivel no visivel!
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Anexo 1

T ———————————————————

LA TOUR, G.L'éducation de la Vierg¢l646-1648)3,339 x 3,020 pixel®isponivel em:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:D%27apr%eC386AGeorges_de_La_Tour_L%27%C3%A9duc

ation_de_la_Vierge.JPGAcesso em 16/01/2018
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Opcao pelos pobres e solidariedade

Pe. Cleiton Viana da Silva

Resumo: O presente artigo, partindo da analise do Evangellle documentos do
Magistério, pretende mostrar a opcao de Cristospplabres - que deve servir de
exemplo a ser seguido pela Igreja e por todosfs&as

Palavras-chave:Evangelho; pobres; solidariedade; América Latina.
Option for the poor and solidarity

Abstract: This article, based on the analysis of the Gospelssome documents of the
Magisterium, intends to show.Christ's choice fa ploor - an example to be followed
by the Church and all its faithful.

Keywords: Gospel; poor; solidarity; Latin America.

1 O presente texto é um excerto (ligeiramente modificado) da dissertacdo de mestrado em
teologia moral: Uma moral em termos de solidariedade para a nova evangelizacdo (Academia
Afonsiana/Roma 2014) de Celiton Viana.
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Se oDiscurso Inauguraldo Papa Bento XVI pdde, definitivamente, confirmar
um postulado da teologia latino-americana, no podpocumentale Aparecidaserdo
oferecidos elementos com o0s quais podemos pontoar moral em termos de
solidariedade- e isso somente é possivel porque o anuncio dadelho realizado por
Jesus @oa nova de solidariedad® ethoscristdo s6 podera identificar-se com o ser e

agir de Jesus, ou nado sera cristao.

a) Fundamento cristdo da opcao pelos pobres

Em geral as religides manifestam ubemnevoléncigelos pobres e a prépria fé
judaica, ao longo da sua histéria, foi elaborandeelacdo entre fé em Deus e
solidariedade. Entretanto, o cristianismo introdualigo muito especifico no cuidado
com os pobres: ha uma relacéo estreita entre @ gobmistério de Deus de modo que
nao se pode amar a Deus permanecendo na indifeemscapequeninos» (cf. Mt
25:31-46%.

Direcionando nosso olhar aspecificoda mensagem cristd sobre a relacdo
pobre-solidariedade, reconhecemos, pelo menos, elgsentos na fé cristd que
revelama opcao preferencial de Deus pelos pcbhge® podem contribuir para uma
moral em termos de solidariedade

O primeiro elemento € a propria encarnacdo. A @acadlo se mostra como o

momento em que Deus se fazsolidumcom a condicdo humana.

[...] Com efeito, por sua encarnacéo, o Filho dadh#iu-se de algum modo
a todo homem. Trabalhou com méos humanas, pensouirdeligéncia
humana, agiu com vontade humana, amou com coragéario. Nascido da
Virgem Maria, tornou-se verdadeiramente um de méstedo, exceto no
pecadd

Pela encarnagédo, Deus ndo apenas quis assumirdgamrhumana, mas a
assumiu dentro de uma circunstancia historica eretay dentro de uma familia pobre
num povoado desprovido de qualquer importancia @aradicdo veterotestamentaria.

Mas a encarnacdo ndo € uma solidariedade a metageep encarnando-se,
Deus torna 0 homem capaz de conhecé-lo e ama-birSgossivel amar o que néo se

2 Cf. Rudolf SCHNACKENBURG, Il messaggio morale del Nuovo Testamento, Vol. 2, Paideia
Editrice, Brescia 1990, 164-165.

3 Cf. A. A. de MELO, «Opgao preferencial pelos pobres e excluidos. Do Concilio Vaticano Il ao
Documento de Aparecida», in Revista Eclesidstica Brasileira 68 (2008) 22.

4 Gaudium et spes, N° 22b
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conhece e se «a Deus ninguém jamais viu» (Jo Inb8istério da encarnacao é o
homem Jesus de Nazaré a possibilidade de conhaoegirea Delrs

O segundo elemento diz respeitquxis solidariade Jesus que escolhe a
Galileia como o lugar a partir do qual inicia suagacdo sobre o Reino de Deus.
Escolher a Galileia — aproximar-se da Galileia tosea emAparecid® um verdadeiro
paradigma para o0 exercicio da missdo: ndo se padgrc a missdo sem a
«proximidade» para com os pobteo antincio do Reino que Jesus faz se proclama
um mundo sem periferia e sem cefitrem que a pessoa humana € valorizada por
aquilo que é e nao por aquilo em que pode serudadf. Trata-se de uma escolha, de
uma opc¢ao muito significativa, pois a Galileia afaegido dos pobres e das pessoas
que, naquele tempo, eram consideradas uma populgwéearecia de influéncia, que
n&o vivia na abundancia e que, ainda por cima,aintd fama°. Na sua escolha Jesus
concretizasua palavra de modo que sua palavra sHiéaz e convincenité.

Sera no contexto do confronto com os defensoregudeza ritual que Jesus
estabelecera uma relacdo enpeoximidade com o0s pobres emoralidade A
moralidade — o0 juizo sobre o certo ou o erradam b 0 mau — deve-se alimentar néo
do desejo ingénuo ou maldoso de simplesmente agibene as tradicdes, mas da
critica sobre como uma a¢éo ou omissédo afeta adaislautros.

A pergunta b que significa fazer o bem para Jesyse responde em termos
de proximidade/sensibilidadem relacdo ao padecimento do outro, poisdfrimento
da pessoa em particular, de uma crianga, por exemplio necessita de nenhuma
interpretacéo ética posteridtl. Ainda que David Hume tenha afirmado quesego
nao deriva alever a experiéncia cristd sempre intuiu que diantpattecer do outro
decorre aneu deverEm outras palavras, se € verdade que do indicafie decorre o
imperativo, ndo se pode dizer que do passivo nd@ suma pergunta sobre a
responsabilidade.

5 Cf. J. M. CasTILLO, A ética de Cristo, 29.

5 Documento de Aparecida.

7 Ibidem. n°398.

8 Cf. Paulo Suess, «Missdo: o paradigma-sintese de Aparecida», in Amerindia (org), V
Conferéncia de Aparecida. Renascer de uma esperan¢a. Amerindia/Paulinas, Montevideo/Sdo Paulo
2008, 175.

9 J. M. CASTILLO, A ética de Cristo, 38.

10 ). M. CasTILLO, A ética de Cristo, 42.

11 ). M. CAsTILLO, A ética de Cristo, 92.
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E a partir dgpadecer do outr@ue o cristianismo reconhece outra possibilidade
de praticar o mal: a omissdo. Se o mal pode skrada em pensamentos, palavras e
atitudes, ele também acontece quando ha omissandgise deixa de fazer o bem de
gue o outro necessita. Assim, na parabola do nmdde e do pobre Lazaro (cf.
Lc.16:19-31), a condenacgdo daquele ndo se da awladé ter sido rico, mas de ter
sido indiferente ao sofrimento de Lazaro. Na mediregdo podemos compreender a
parabola do bom samaritano (cf. Lc.10:25-37), era guchave do comportamento
moral é asensibilidadé’.

O terceiro elemento é a cruz, isto é, a cruz seatarm simbolo da
solidariedade com que Deus se une a humanidade sH&onserva esse duplo aspecto
de ser sinal do extremo pecado/injustica dos horaermaesmo tempo em que € sinal
do extremo amor/solidariedade de Deus. A cruz &l sile escandalo porque ela é o
desmoronamento de um mundo que se ergue no at&cdsse individual, do gozo das
vantagens, do amor a si mesmo no desprezo ao pyoxim

Na cruz se desmoronam todas as logicas desse msemio Deus: da
competicdo pelo desejo de vencer e derrotar, dardorpelo desejo de poder e do
acumulo pelo desejo de ter. Colocando-se onde estdmbres, os ultimos, Deus se
uniu a eles na sussituacdo desesperaddrd e com a ressurreicdo mostrou que a
situacao de injustica ndo tera a ultima palavreegsurreicdo ndo € motivo tiega do
mundqg mas garantia com a qual os cristdos podem assuma@smaraxis solidaria

de Jesus.

b) Rosto e proximidade

Um tema interessante para a nossa reflexdo dieitesgorosto. Ele aparece
no Discurso Inauguraldo Papa quando este se recorda que o Deus ciéstaam
«rosto humano'$ revelado no rosto do Filho encarnado. O recontemiondo rosto é
concomitante a presenca do outro codiferente e semelhante como desafio e

comunhdo, condicdo sem a qual ndo pode haver dialegn mesmo solidariedade.

12 Cf. J. M. CAsTILLO, A ética de Cristo, 96.

13 ). M. CASTILLO, A ética de Cristo, 111.

14 Discurso Inaugural de S.S. Bento XVI na V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano, n°3.
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No Documento de Aparecidaesse tema reaparece em duas passagens
interessantes: a) ao falar dms$to dos que sofreit?, sdo lembrados os moradores de
rua, os migrantes, os enfermos, os drogados eaagsoemnados; b) e ao recordar que a
opcéao preferencial pelos pobres gostg “a fisionomid, da Igreja na América Latina
e no Caribé.

Dizer que a opcao preferencial pelos pobres énfisioa da Igreja latino-
americana significa afirmar que € constitutivo dasere da suanisséd’, e que ndo
se trata apenas de um ato isolado do conjunto dia edlesial. Pode-se dizer que a
solidariedade corresponde athoscristdo porque é ethosde Cristd® - porque é o
modo de ser de Deus.

Contemplar o rosto do pobre se apresenta como apmiprdesafio a Igreja que
a faz avaliar seu trabalho pastoral e toda stitutle cristd'®. Também contemplar o
rosto do pobre exige reconhecer que ele ndo padensm elemento passivo da
miss&o da Igreja porque ter rosto supde protag@itsm

N&o sera possivel passarghibero numero de pobres aeconhecer seu rosto
sem uma atitude deroximidadé!. Antes de ser uma atitude, ela é condi¢cdo para o
reconhecimento da presenca e da possibilidade dlmgdi e da solidariedade.
Recordando a parabola do bom samaritano, notamek@io entre sensibilidade e
proximidade porque a énfase que o texto colocaesép na esmola, mas najuda
pessodl?? oferecida aquele que jazia séfrego na estradasEaratitude samaritana de
ndo passar pelo outro lado, mas de aproxinfaregee é possivel reconhecer o pobre
como um semelhante e ver o seu rosto.

A opcéao preferencial, nos termos de Gustavo Getiéndo é taodpcional 2*
porque decorre da relacdo estreita entre o Crigigpebre. Isso ndo nega o carater
universal da misséo eclesial, mas apenas indicaagméoridade dos pobres € uma
busca por equidade. Nao ha injustica quando seaalid mais vulneraveis como

15 Cf. Documento de Aparecida, n° 407-430.

16 |bidem. n° 391

17 cf. A. A. MELO, «Opc3o preferencial...», 28.

18 Cf. G. GUTIERREZ, «Aparecida...», 129.

1% Documento, op.cit, n° 393.

20 Cf. A. A. De MELO, «Opgdo preferencial...», 35.

21 Documento, op.cit, n°398.

22 R.SCHNACKENBURG, Il messaggio morale del Nuovo Testamento, Vol. 2, 187. [Traducio
proprial

2 G. GUTIERREZ, «Aparecida...», 133.

2 G. GUTIERREZ, «Aparecida...», 130.
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também nédo ha injustica quando o pastor, tendo/8has seguras no curral, sai atras
da ovelha perdida. A Igreja assim o faz porquearédo de agir do Cristo.

(...) Se o cuidado com os pobres e o interesse pabaeza pertencem ao
mistério de Cristo, devem fazer-se presentes ngdgromo algo intrinseco
a seu ser e a sua missado. Sio raios da luz deoCefietidos nel&®

c) Opcéao pelos pobres: da prioridade a solidariedasd

Ao longo da curta historia da opcéao pelos pobreszizda na América Latina,
sentiu-se a necessidade de pontuar a opgao cprafefencial, “nao exclusiva nem
excludentéou ainda recordando que essa opcaevarigélicd Deixando de lado os
jogos de possiveis forcas ideologicas atras dessashas, ha de qualquer modo algo
que indica a existéncia de uma pergunta, de umbdada tensiondf entre a
prioridade e o universal.

De que modo a Igreja na América Latina e no Carilee, sua misséo
evangelizadora, sera capaz de comunicar a revetlicamoruniversalde Deus se ao
mesmo tempo faz uma opc¢do por uma determinadalpaleepopulacdo, mesmo
correspondendo, de fato, a sua maioria?

E nessa opcdo desenvolvida na teologia latino-aarej mas ja intuida por
Joao XXIIl, de que para ser Igrejde todos ela deveria serlfjreja dos pobres que
podemos compreender de maneira adequada o teroéd#aiedade. Para que a Igreja
seja ‘sacramento de solidariedatlé é necessario considerar as assimetrias nas
relacées sociais. Para que possa anunciar a juii¢eino, deve a Igreja levar em
consideracao as reais condicfes de desenvolvineemtque pessoas, grupos e povos
se encontram.

Falar de solidariedade sem considerar essas relag8emétricas — entre quem
pode mais e quem pode menos — € inviabilizar orfr@muncio que deve fazer; seria
como retornar ao discursweutro sobre condi¢cdes sociais. Assim como Paulo VI em
ambito de Igreja universal se colocou ao lado dy®p subdesenvolvidos e chamou a
responsabilidade os povos desenvoliios opcdo pelos pobres afirma que o
empobrecimento ndo é fatmtural, massocial porque depende do modo como se

organiza o mundo das relacdes.

25 A. A. de MELO, «Opc3o preferencial...», 23.
26 G. GUTIERREZ, «Aparecida...», 131.

27 Cf. Documento, op. cit, n° 396.

28 Cf. Populorum Progressio, n° 48 e 59.
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E neste sentido queparecidaaponta entre as varias causas da concentracio de
renda e, portanto, da pobreza, os mecanismos &iascque longe de contribuirem
para o desenvolvimento de todos, servem apenas an@scimento econdémico
daqueles que ja detém o poder econdfiico

Diante da globalizagdo que traz o problema dgmrides monopdlidse a
assuncéo dolticro em valor suprenid® estimulados pela I6gica da concorréfia
opcao pelos pobres € também anudncio evangélicodguencia o fascinio pelo

dinheiro.

E sabemos, por experiéncia, que o dinheiro [..fteTm em si uma
misteriosa sedugdo que pode muito bem ser condwlerm fetiche, algo
guase religioso, que apaixona e cega a ponto da viela apenas do ponto
de vista que oferece o afd pelo ganho e a acunuitaca

Mesmo conservando o carater profético de denunom rdecanismos de
opressao econdmica, social e cultural, a opgcdospptibres é sempre andncio
evangélico da liberdade e da dignidade da pessa&lag@o a idolatria do poder e do
ter. Porque o ser humano € sempre necessitadodersao e porque lestruturas de
pecado deve a opcdo pelos pobrédravessar todas as estruturas e prioridades
pastorais’®da Igreja. Considerando tudo isso, mesmo quaatjetivada,a opgdo
pelos pobres sempre tem suas raizes, fundamemstifeeftiva no agir de Jesus Cristo

e, por consequéncia, se torna norma do ser e dpasjoral da Igreja.

29 Cf. Documento, op cit, n° 60-73.

30 |bidem,n® 60.

31 |bidem, n° 62.

32 J. M. CAsTILLO, A ética de Cristo, 144.
33 Documento, op.cit, n° 396.
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Traducéao

Costuma-se vincular o surgimento goietismoao padre espanhol Miguel de
Molinos (1628 — 1696). Nascido em Aragdo, Molinas é6rdenado em 21 de
dezembro de 1652 — ap0s ter estudado no Colédgiandablo (jesuita) e, segundo se
cré, ter conquistado o titulo de doutor em Teolo§&u talento fez com que membros
da nobreza, do clero e mesmo da curia pontificraegassem a dar ouvidos a seus
ensinamentos e teorias — estruturados, principaemerm famosoGuia espiritual:
defesa da contemplaciobra reeditada e traduzida inUmeras vezes estenos de
1675 e 1685.

Condenado - em 1687 - como doutrina herética gedal Catdlica Romana, o
quietismo gerou em torno de si um acalorado e interessanbateleteoldgico-
filosofico, o qual mobilizou personalidades do pate um Bossuet, de um Fénelon e
de um La Bruyeére — cujo primeif@ialogo Péstumancontra-se, abaixo, traduzido.

A presente obra de La Bruyere €, na realidade raibalho inacabado do autor,
gue sO viria a luz em 1699 — portanto, trés ands apa morte. Ao todo, sao nove 0s
Diadlogos Postumos do senhor de La Bruyere sobraliet@mo(como os chamaram
seus primeiros editores).

De modo muito sucinto, neles vé-se o filosofo légado a bandeira do
catolicismo e ridicularizando as teses quietistague, no texto que se segue, sao
sustentadas pelo “Diretor” de consciéncia e impiagia “Penitente” (uma catdlica
desviada de sua antiga fé pela novidade teoldgecaMdlinos). Como facilmente
podera se depreender da leitura, um dos pontotalnoente atacados por La Bruyére
é o relativo descaso quietista pelas virtudes &speghas recomendadas pela Igreja — em
nome de um pretenso “contato imediato” com Deus, spria alcancado por meio de

uma espantosa passividade espiritual.

O tradutor

! Ricardo Vinicius Ibafiez Mantovani. Licenciado, bacharel, mestre e doutorando em filosofia pela
Universidade de Sdo Paulo, autor de Limites da apologia cristd (Sdo Paulo: Garimpo Académico, 2016)
e de 10 licées sobre Blaise Pascal (Petrépolis: Vozes, 2017).
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DIALOGOS POSTUMOS DO SENHOR DE LA BRUYERE SOBRE O
QUIETISMC?

Primeiro Dialogo

Que a oracdo contemplati¥aispensa e substitui, segundo os quietistas, todas
as outras oracdes, e mesmo as boas obras. Qumpkde de fazer o bem ao qual nos
sentimos levados e que temos vontade de fazersdyaretexto de escutar somente a

Deus, e seguir seus movimentos, deixamos de cuagpdieveres mais essenciais.
Diferenca da doutrina dos catolicos e dos quieistabre as mogdes divinas.

ContradicGes destes ultimos sobre esse assunto.

O Diretor: Ah, Senhora! Que consolagdo para mim vos ver! fepmhava
convosco quando vos anunciaram, e me parece queosaejo desde aquele dia que
vos redigi um plano de toda nossa doutrina, quepoeemdestes muito bem e em
pouco tempo. Seriamente, comecei a ficar muitoig@iqyor conta de vossa santidade,
gue me € muito cara, como sabeis: ha, em meu quantbilhete que ia enviar, nesta
manha, a vossa casa, através do sarftipaca saber vossas novidades.

A Penitente Eu néo vos teria reportado muito boas, meu Padte:se pode
ser mais languido do que fui estes dias.

O Diretor: Vés me afligis, Senhora; mas levanteis um poucsoahapéu,
para que vos veja melhor. Como? Tendes o melhtw s mundo, um olho muito
saudavel, uma tez fresca, e vosso costumeiro excespeso. Vereis, Senhora, que
sdo rapidos acessos de febre tercd, aos quaisstads sujeita: isso parece estar nas
vossas maos.

A Penitente: Achais, meu Padre? No entanto, vos direi que afély menor
dos males de que sofro desde a ultima visita qadizotenho muitas outras tristezas
além dessa.

O Diretor: Quais, pois?

2 Texto original: “Dialogues Posthumes du Sieur de La Bruyére sur le Quietisme”, In: Ouevres Complétes
de La Bruyere (texte établi et annoté par Julien Benda). Paris: Librairie Gallimard, 1951, p.507-514.

3 Em francés, “oraison de simple regard”.

4 Em francés, “petit saint”.
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A Penitente Ah, meu Padre! Padeci com as molesta¢cfes e handoreneu
marido que tentaram fazer com que eu mudasse méites

O Diretor: Licdes do homem indigno?

A Penitente Minha sogra...

O Diretor: Ainda?

A Penitente Mais ignorante e mais dogmatica que nunca, meireP&la
notou que ha algum tempo me dispensei das oragi@e$agemos regularmente de
manha e de noite l& em casa; que eu negligenceraad serméao e, como ela diz, de
ouvir a palavra de Deus. (Se vos vejo raramente, Redlre, pelo menos aproveito
vossas instrugfes.) Ela soube também que eu estawaada uma manhd toda de
domingo, e suspeitou que eu tinha perdido a missa.

O Diretor: N&ao fingistes ao menos, ao meio dia, ir procatguém na igreja
mais préxima? Pois é necessario prevenir os grapde@ndalos para manter as
aparéncias.

A Penitente: Oh, sim, meu Padre!

O Diretor: Nao ouvistes, pois, a missa?

A Penitente: N&o, gragas a Deus, pois ndo se deve mais reza-las.

O Diretor: E tendes vossos motivos?

A Penitente: Prementes, meu Padre! Estava eu estes dias dispastar a
missa sem vontade, sem atracdo, sem a menor mogaa. dFoi este o dia em que,
seguindo vosso conselho, entreguei-me a Deusppelaira vez em minha vida, com
perfeito abandono; e apods trés boas horas de cplaigin, sai de la como tinha
entrado, quer dizer, com uma secura e uma duregardedo para o sacrificio, tal que
fiquei feliz em assistir todas as missas rezadais, de outra maneira, estando atenta
na igreja, eu poderia sucumbir, o que me teriaadasnuito de Deus.

O Diretor: Infelizmente! Sim, minha cara Senhora, e vos samiscontrario,
uma alma bem cara a Deus, por ter, como se dididoea missa naquele domingo, no
estado que vOs estaveis, sem mocédo divina, e sehnumea inspiracdo extraordinaria.
Bem, vos dirdo estes bons catélicos, esses oradere=zas vocais, estas pessoas que
recitam seus salmos e suas matinas (falo do Sewnkeo marido e da Senhora vossa
sogra), eles vos falardo que todos bons pensametbdss boas acdes vem dé Deus, e
que séo o efeito da graca preveniente,tguto age sobre o coracdo dos homens e 0s
faz ver o bem por meio de dogura e de insinuagdantovai até o ponto de vencer
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neles a resisténcia que tém contra os santos motome as boas inspiragdes, assim
fortificando, por vezes, sua vontade contra o mabrgra as ocasides de pecado; eis,
pois, sua doutrina. E quem néo diria, Senhoragetpise aproxima muito da pureza da
nossa, sobretudo quando eles querem chamar estapyeveniente de umovimento
divino, ou mesmo de um@ocao divinase a expressao for mais francesa? Pois eles
admitem que o homem, ndo sendo naturalmente e pged@iio inclinado ao bem,
capaz, ao contrario, de todo mal, esta graca gligpde a virtude, que o faz pratica-la,

€ sobrenatural; pois ndo € um movimento que vemnaareza, mas que €
extraordindrio e divino.

A Penitente: Em que, pois, meu Padre, diferimos nds destes tatdticos?
Que eu o saiba, enfim, de uma vez por todas.

O Diretor: Os mais perfeitos dentre eles, com esta dependébsi@uta da
graca - na qual julgam encontrar-se -, ao invésa ddcancar pacificamente, sem
problemas e sob o nome d®cédo divinae de Deus apenas, pedem-na a Deus sob
esse nome dgraca com oracdes ferventes e continuas, com lagriouas,gemidos;
eles jejuam, fazem vigilias, recitam os salmosmusaus corpos para austeridades
exteriores, exercitam-se na virtude, fazem grams$ésrcos na direcdo da santidade,
ignorando perfeitamente aquilo em que ela condidea nés, ao contrario - sem nos
determos em todas minucias (mas que sabeis congigto, minha cara, me faz falar
mais de uma vez sobre o0 mesmo assunto) -, paraligoseu, isto ndo nos custa outra
coisa além de nos colocarmos na presenca de Deergulimrmos na oracao
contemplativa, escutar a Deus internamente, nunto sandoce repouso e numa
quietude perfeita, sem mais importuna-lo com orageais, sem usar o espirito para
(oracbes) mentais, sem perder os olhos por leitmasntigo e do Novo Testamento.
Uma vez mais: escuta-se o préprio Deus, fica-ge@te sua palavra; e as coisas que,
na sequéncia da vida, se sente que Ele mandaesdiiatsdo, sem nenhuma duvida, o
que é necessério fazer ou ndo fazer. Sem essaugdiecaninha filha, tenhais por
seguro que quanto mais vos sentirdes inclinadal&ae uma boa acdo, digo uma
muito boa e virtuosa acao, conforme a lei de Dea®< preceitos da Igreja, mais
deveis duvidar de vés mesma, e olhar este tipmdmacio a uma tal pratica cristé
como um entrave para a vossa perfeicdo e como umadsha perigosa que o

demodnio lanca em vossa santidade.
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Assim acontece com o comum dos cristdos: se sdadtena almocar péo e
agua, eles almocam; (se sdo tentados) a dar esetedaa déo; (se sdo tentados) a
visitar os pobres no hospital, eles os visitam. dDaram Deus na oracéo
contemplativa? Jamais. Acreditaram que assim &adanais sensivelmente do que o
faria uma voz articulada? Absolutamente. Dizemnigate que lhes basta neste
encontro saber que estas coisas sdo do espirltesds Cristo, segundo a doutrina do
evangelho e segundo a pratica dos santos, paaatsadonarem-se de todo coracao
e nelas encontrar, segundo a graca de Deus, sudicagio. Eis como eles
raciocinam.

A Penitente: Pobres pessoas, na verdade dignas de pena, medi Pad

O Diretor: E isto ndo € tudo, minha filha, pois que em taeksas praticas tao
penosas e especiosas, nao alcancando, ao movpresBeus se mova, nem sonham
em fazer morrer sua propria acdo, cheios, ao aamtraomo nés dissemos, de
propriedade e de atividade, ndo fazem todas asscaiselhores do mundo, se
quiserdes, e as mais virtuosas acéesaoporque as querem fazer; ndo evitando o
pecado, sendo porque eles decidiram evita-lo. AIIMo ndo se esvaziam jamais de
seu proéprio espirito, estdo sempre muito longerdengher-se com o espirito de Deus.

A Penitente Em uma palavra, meu Padre, eles trabalham muitante toda
sua vida para nao fazerem nada.

O Diretor: Justamente, minha filha.

A Penitente Dizeis, pois, meu Padre, que a propriedade évalade que se
misturam em nossas acoes as fazem todas impuras?

O Diretor: Digo-o.

A Penitente Quer dizer que quanto mais nos afeicoamos a urnal® ou a
um certo exercicio de piedade mais pecamos?

O Diretor: Sem duvida.

A Penitente (Quer dizer) que se me acontecesse, por exemplencontrar-
me fortemente inclinada a dar esmola a um pobri aeque eu deveria abster-me de
da-la?

O Diretor: Continueis.

A Penitente Que eu deveria ver isso como uma tentacéao?

O Diretor: Concluis justamente.
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A Penitente Parece, pois, meu Padre, que se sentisse cergné@cia de
socorrer esse pobre, isto seria razao para abrhrarbolsa por ele?

O Diretor: Parece, com efeito.

A Penitente Pois, meu Padre, eu ndo conseguiria desconfeangma tal acéo
houvesse 0 menor apego nem a menor propriedade.

O Diretor: Isto é verdade, minha filha.

A Penitente: Oh, meu Padre, isto € verdade. Perdoe-me, por, fanas vos me
arremessais em escrupulos horriveis.

O Diretor: Como?

A Penitente: Nao vos disse que no ultimo domingo ndo ouvi aafs

O Diretor: Sim, por qué?

A Penitente: Porque (j& ndo vos disse que) ndo sentia nenhuaiiaaicéo,
nem mesmo uma leve, além daquela que me faziamapogvir a missa e ir a igreja
naquele domingo?

O Diretor: Eu o compreendi dessa maneira.

A Penitente: Nao cometi, pois, diante de Deus, um grande pecado?

O Diretor: De maneira alguma.

A Penitente: Ah, meu Padre, ndo me bajule; ndo me acalme, eprodso.

O Diretor: Nao me dissestes, minha cara filha, que foi néssgque entrastes
na oracao contemplativa?

A Penitente: Sim!

O Diretor: Que Deus, no siléncio de vossa oracdo, nao VoS unove
sensivelmente para sair de vosso oratério e irsaafli

A Penitente: Vos disse isso e é verdade.

O Diretor: Fiqueis descansada, minha filha, eu vos digo ecpasequéncia, é
Deus quem vos diz: ndo fizestes nada que nao fet@ uma alma perfeitamente
resignada as ordens divinas. Até admiro a que ptartdes a consciéncia doce e
timorata.

A Penitente: Eu respiro, meu Padre, e eis que me instruo seboetoda minha
vida. Quando, pois, nas ruas de minha cidade, ndaggm ou em outro local, um
pobre se apresenta a mim — o qual a igreja me @aravisocorrer em nome de Jesus
Cristo -, por mais que me parec¢a grande sua misEs® eu reconheca em mim uma

forte tendéncia a alivia-lo, tomarei o partido delafazer?
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O Diretor: Seguramente, e vos guardeis muito disso, sob gepaopriedade
e atividade.

A Penitente: E se me barra algum desgosto em relacdo a ele, seus
reiterados pedidos me importunam, ajuda-lo-ei eomiinha vontade, ndo importando
a distancia que dele queira?

O Diretor: O qué? Sem atragdo e sem mogao divina?

A Penitente: Ah, em que distracdo me encontro! Lembro-me, medrePa
ajuda-lo-ei ainda menos, e o dispensarei sem esmola

O Diretor: V6s ndo estais pensando como se deve. E necesséria filha,
sobre um fato tdo importante quanto dar ou naocedarola, consultar a Deus, quer
dizer, conferir se se tem, em si, uma mocéo dipara dar a esmola.

A Penitente: Do mesmo modo que devo fazer em relacdo a missa?

O Diretor: Precisamente.

A Penitente: Mas, meu Padre, durante todo o tempo da consadésiao em
que Deus pode demorar a responder, e por vezedandtenhuma (resposta), o que
acontecera ao pobre?

O Diretor: Isto ndo é, minha filha, nem da vossa conta nemidaa: pelo
menos vOS ndo sereis exposta a fazer algo poripdaple e por atividade, sem
nenhuma mocéao divina.

A Penitente: Esta bem, meu Padre, espero que, no futuro, naaesgpda a
realizar a menor das virtudes sem todas as ci@uciss necessarias e sem, sobretudo,
gue VvOs as tenha prescrito a mim; mas como esteipid que acabaste de mencionar
€ de uma consequéncia infinita para a pratica, le&is a mal, vos rogo, que na
primeira conversa que tivermos, vos peca aindanalgsclarecimentos.

O Diretor: Quando néo tiverdes mais, Senhora, prevenido per peslido,
meu desejo seria aprofundar convosco uma matérigiashele importancia para vossa
salvacao: isto ocorrera quando me fizerdes a hamkar me rever; pois noto, pelo que
me dissestes sobre 0 estado de vossa casa, géeavesso, que dificiimente poderei
visitar-vos no futuro.

A Penitente: A este respeito, meu Padre, sinto-me tao triste éqsto que me
deixa doente deste modo. Me recomendo a vossa®estac

O Diretor: Nao abandonareis esta férmula (que se usa) nalbataspedir-se?

A Penitente: Disse-0 por habito.
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O Diretor: O qual é necesséario perder, Senhora, eu vos ol@igao invés
disto) dizer: “Me recomendo a vos”.
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Resenha

AQUINO, Tomas de (1225-1274)Comentéario a Metafisica de Aristételes V-VIII-
Volume II. Traduc&o de Paulo Faitanin e Bernardo Veiga; Campas, SP: Vide
Editorial, 2017.

Willian Cardosa

O trabalho do Instituto Aquinate tem se mostradgpriso e belissimo nas
suas traducbes e divulgacdes de textos medievass, ngm primeiro momento
parecem tratar - o0 que nao é nem de longe verdddeemas do magistério da igreja,
principalmente daquele da igreja catolica.

Seja como for, 0 “boi mudo” - como era chamado T®aE Aquino - volta as
prateleiras de nosso mercado filosofico, para nper ccoisas que parecem antigas,
mas que, ao nos depararmos com seu texto, tomagoode coisas novas. Pode-se
dizer que isso € o que faz das obras classicamame sao: elas nos fazem ler a nés
mesmos e ndo tanto a si proprias. Por isso subidaitia € independente das épocas. O
Comentario a metafisica de Aristoteeama obra auténtica de Tomas, escrita de 1269
a 1272, que continua a despertar interesse e uso nossnaEadémicos mais
conceituados. Giovanni Reale (1931-2014), ao famarobra magistral deaducéo,
introducdo e comentérios a Metafisica de Arist®eleue foi escrita por volta das
décadas de 50 e 60- usa diversos trechos dos cnmerde Tomas de Aquino.

Os tradutores do texto Paulo Faitanin - doutor eloséfia Medieval pela
Universidade de Navarra e professor na Universiéadieral Fluminense - e Bernardo
Veiga - pos-doutor pela Universidade Federal do @RioJaneiro - usam fontes de
grande credibilidade para a divulgacdo da obradianaté entdo, nunca editada no
Brasil em vernaculo. Suas fontes para a traduc&cCdmentarios a Metafisica de
AristGtelesbuscam a autenticidade e até os textos que oiprAguinate teve a sua
disposicdo em seu tempo. Como para se traduzirsad@bTomas € necessario traduzir
a obra de Aristételes, foi usada para fonte dootexistotélico a traducao latina de

Guilherme de Moerbeke (1215-1286), além das maesagiais recentes, - isso a titulo

! Bacharelando Filosofia na Faculdade de Filosofia e Teologia Paulo VI.
2 AQUINO, Tomas de (1225-1274). Comentdrio & Metafisica de Aristételes I-IV-Volume |.
Tradugdo de Paulo Faitanin e Bernardo Veiga; Campinas, SP: Vide Editorial, 2016.p.12.
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de didatismo - de Immanuel Bekker (1785- 1871)dequossivel comparar o grego a
versao latina de Moerbeke. O texto do préprio Totréduzido veio da versao latina
de Enrique Alarcon - professor da Universidade deaxra e membro da Academia
Pontificia de Sdo Tomas de Aquino.

Outras versoOes, ddetafisica foram usadas de apoio para a traducdo - mas
sempre buscando manter-se nessas fontes basicagrapgam ser fiéis a como
Tomas entendia Metafisicade Aristoteles. Dentre tais versdes, encontrara-se
Reale (portugués-grego), David John Willian Rosglés) e Tomas Calvo Martinez
(trilingue).

O método de Tomas para comentdMetafisicade Aristételes se resume em
licbes nas quais se |é as passagendatafisicae que, depois, sdo divididas em partes
menores - nas quais Tomas comenta e, assim, aeaistetiza toda a lic&o.

Os comentarios de Tomas se detém nos doze primleiros da obra do
Estagirita, que em seu todo tem quatorze livrosnbaa Toméas tenha comentado
quase todo aCorpus Aristotelicumt. Os organizadores e tradutores aventam duas
hipoteses sobre o motivo de Tomas ndo comentauaterge livros: o primeiro pode
ter sido pelo seu 6bito (em 1274) e o outro é qpedprio Tomas, na introducao do
Comentario, busca entender a filosofia primeira e ndo a tealogjue estaria
diretamente ligada aos livros Xlll e XIV- que aindantém a contenda com o0s
platénicos encetada pelo Estagifita.

De qualquer forma, Tomas tinha grande interesseepsa obra devido ao
grande uso de Aristételes no século Xll ( ja qua fiberado pela Igreja, a qual ndo
via mais nele uma ligacdo direta com os mouros #omambora Boécio ja tivesse
traduzido oOrganon,que ficou muito conhecido bem antesMietafisica e o famoso
livro de Porfirio — Isagoge -que deu origem a questdo dos universais do
medievd)Tomas via em sua empreitada uma grande chanaenddiar a fé catdlica e
o aristotelismo - sem contar que, assim, continusvastudos do seu mestre Alberto
Magno (1206-1280}.

3 AQUINO, Tomas de (1225-1274) Op., cit., p.12.

4 Vale notar que o mesmo instituto Aquinate traduziu O comentdrio a Etica a Nicémaco de
Aristoteles- I-1ll, no ano de 2015.

> AQUINO, Tomas de (1225-1274) Op., cit., p.12-13. 23-25.

6 Cf. BOEHNER, Philotheus. Histdria da filosofia cristd: desde as origens até Nicolau de Cusa.
13°ed. Petrépolis, RJ: Vozes, 2012.p. 210 e 214

7 AQUINO, Tomas de (1225-1274) Op., cit., p.12.
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O projeto de Paulo Faitanin e Bernardo Veiga cosmsen colocar todo o
comentario aMetafisica em trés volumés o primeiro volume é a introducdo a
Metafisica que levara em conta os quatro primeiros comestéée Tomas de Aquino.
Esse volume foi publicado, no Brasil, em 2016, pétée Editorial. O volume busca
comentar aaitiologia aristotélica baseada nos filosofos anterioresra(lid da
Metafisicg; a verdade e sua pertenca a filosofia primeiraro(la &iottov da
Metafisi@); qual é o objeto de estudo da ciéncia primegaas caracteristicas (livBd
da Metafisica); e os principios dessa ciéncia gué a ciéncia primeira (livré’ da
Metafisica).

O segundo volume é a ontologia de Aristoteles emakode Aquino. Ele se
estende dos livrag-H, isto €, do V-VIII. Esse volume - que é o agoreilo e sobre
0 qual se esta a resenhar - aborda a substandmltiiatoda a metafisica aristotélica.
Analisa, em vinte duas licdeso livro 4, versando sobre as conclusdes dos termos
aristotélicos para a metafisica. Também analisero [E, com quatro licde§ no qual
procura dizer quais sdo os objetos de estudo dafisied, que é a filosofia primeira,
descartando o acidente - que ndo diz o ser porgde fortuito - e 0 ser como
verdadeiro e falso, porque esse esta na ment@enasiuma fictd. Pode-se dizer que
Tomas, aqui, jA esta embebecido de seu tempo edaladusdes da disputa dos
universais.

No livro Z esta a discussdo nevralgica de toda a ontologitottica- e, ndo
seria demais dizer, ocidental- a substancia. Tateasquino divide esse capitulo em
dezessete licded.Numa das licGes ele ja diz que a forma substaegiate na coisa,
fazendo a diferenca de forma intencional que existéntelecto e € umquididade
enquanto aquela existe na coisa e no-telostra, também, mais uma vez o erro de
achar que a substancia € universal, tema ja abmnuasl comentarios do livrA da
Metafisica e mostra que substancia é a esséncia e a caasasaaPor fim, comenta o

livro H no qual estdo suas reflexdes sobre a matéria aomaosubstancia sensivel - e

8 AQUINO, Tomas de (1225-1274) Op., cit.,p.20.

%, AQUINO, Tomas de (1225-1274) Op, cit.p18.

10 AQUINO, Tomas de (1225-1274). Comentdrio & Metafisica de Aristételes V-Vill Volume .
Traducgdo de Paulo Faitanin e Bernardo Veiga; Campinas, SP: Vide Editorial, 2017.p19.

1 bidem.p.18-19.

12 |pidem. p.24.

13 NICOLAS, Marie-Joseph. Vocabuldrio da Suma Teoldgica in: AQUINO, Tomds. Suma
Teoldgica Vol I- | parte. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola,4°ed.2015.
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que estdo divididas em cinco licéesnas quais se mostra a diferenca da matéria
préoxima, diversa nas coisas, € matéria ultima,ligoatudo que é material.

O terceiro volume tera o comentario de Tomas deaqda teologia natural
do Estagirita, e abarcara os livrési, isto é, IX-XIl. Em tal volume s&o ainda
abordados temas como ato e poténcia, motor im&distancias inteligiveis e
supralunares da cosmologia aristotélita.

Enfim, a titulo de conclusdo, esse livro traz nosat® algumas questbes
classicas da metafisica e de seus topicos maishesos que, longe de estarem
resolvidos, sdo tdo profundos que o tempo se tapemas unflash que se passa
rapido demais para resolvé-las. Que a cada page@avdeste livro e cada licdo dada
se descubra que esse “boi mudo” nada de mudo teeto-contrario, tem muito a
ensinar, agora, aos brasileiros — que, assim, pgeesar ou, a0 menos, inteirar-se dos
temas metafisicos na perspectiva tomista. Que masiicacdo ajude a avancar 0s
estudos filoséficos sobre esse tema em nosso pais.

4 |bidem. p25.
SAQUINO, Tomas de (1225-1274) Op., cit.p.20.
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Discurso

Discurso de posse do novo diretor da faculdade dédsofia e Teologia
Paulo VI (18/12/2017)

Saudacdes!

Santo Agostinho diz:Criaste-nos para V0s, Senhor, e inquieto estara
Nosso coragdo enquanto nao vos encofit{@onfissées 1,1). O ser humano
tem um coracéo inquieto, desejoso por saber. Adbdssaber deixa inquietos a
todos e s6 quando encontramos as respostas maistarges € que nossa alma

€ N0Sso coragao pode descansar.

Sao Paulo também nos provoca, dizentastai as coisas do alt¢Cl
3,1). E para o alto que estamos destinados. Neate fse resume toda a
escatologia paulina e toda a sua teologia. Magjpero alto? E como encontrar

a Deus?

Estamos no fim do ano e, as vezes, nos sentimeadas, fatigados,
esgotados, deprimidos e até frustrados - com tacd&mas negativas deste
mundo, a politica, a economia, a falta de seguramgz... Para estes momentos
pelos quais todos n6s podemos passar, me surpredexi® de Isaias 40,31 e a
linda voz da cantora Celine Borges, que nos dis fjue confiam no Senhor
revigoram suas forcas e, com asas, se preparam yaaa Correrdo e nao se

cansarao, caminharao e nao se fadigdrao

Posso voar, ir além de onde estou, vou nas as8srwr, subir ao mais
alto céu. Mas que asas sao estas? Joao Paulodizgse estas asas séo duas,
Fides et Ratipasas que nos elevam ao mais alto céu. A Filosdideologia, a
Fé e a Razédo nos elevam e nos fazem encontrarsa Ogula Filosofia, na sua
férmula grega, ja nos ensina que ela busca, no af@isda elucubracdo do
pensar, as solucdes dos problemas humanos maisngost E a Teologia,
Mater et Magistrade todas as ciéncias, ilumina nossos olhos desdgem,
caminho salvifico e destino de cada mulher e da badhem da face da Terra.

Me sinto honrado por esta tarefa de que os senhoeemcumbem, no dia de
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hoje, para mostrar, na minha pequenez, a grandeizeds. Agradeco ao Pe.
Claudio Delfino e ao Pe. Ezio Bellini, que me irmam. Agradeco a dom
Pedro Luis Stringhini, bispo desta amada Diocesge dmabalho, e a Dom
Manuel Parrado Carral, meu bispo querido, por teaemito e permitido. Eu
aqui, neste trabalho santo, ndo pretendo nada sen&ervir, a Deus e a Igreja.
Em sintonia com as palavras do Mestre em Mc 10,45 ftho do Homem veio
para servir e ndo ser servitle@ com Jo 13, onde Ele lava os pés dos seus
discipulos, me coloco a disposicao da Igreja pareb€m servir e lavar os pés,
como ele nos pediu, aqui, neste servico de Diretaeste magistério que ja
venho exercendo a 15 anos. Obrigado a todos aggeéesne confiaram este
santo trabalho. Peco a Virgem Maria, sede de Sabedwssunta ao Céu, que
nos ajude a subir, com as duas asas, a da Filasafida Teologia, ao mais alto
céu, encontrar a Deus nos estudos sagrados eaquissos coracdes em Seu
colo, nas moradas eternas. Louvado seja Nosso Saesus Cristo!

Pe. Dr. Claudio Francisco
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Reflexdes sobre o Natal
Pe. Dr. Claudio Francisco

“O Verbo Divino se Fez Carne e Habitou Entre'N@s 1,14)

Faz 2018 anos que celebramos este mistério da riawéer do Verbo. Maior
mistério que o ser humano possa contemplar. Ncapegrsto do bispo de Hipona b
Eterno que entra no tempd‘o Divino que se faz humahd o criador que se faz
criatura”. E o maior assombro do mundo, o impensado, o rgiee cabe dentro de
nosso intelecto. O verbo gregedguenetd (se fez) une Génesis 1,31 ao Apocalipse
21,5 no fazer de Deus.

Mas aqui em Jo 1,14 a palavra se faz carne. Até @udlemos entender,
segundo Fil 2,7, Deus se esvazia de si mesmorelgga, se humilha e isso é fazer-se
carne. Mas alguém poderia perguntar: 0 que issoaerar com a humanidade ou
comigo? Tem tudo a ver. Deus se faz humano parmagns ser humano a ser
humano. Porque nés, seres humanos, no caminhaa dédh, muitas vezes
esquecemos que somos seres humanos e nao tratandesnais com humanidade.
Talvez ndo tenhamos ainda entendido o mistério mzafBacdo e, por isso, Somos
desumanos demais.

Passados 2018 anos desse Evento, talvez tenhamogado tdo pouco em
humanidade. Estou falando de educacéo, respettilhpaigualdade, reciprocidade,
perddo, acolhida e, principalmente, amor. Ora, @immedo Mestre ndo foi:@mai-vos
uns aos outros como Eu vos amgio 15,12)? E o que vivenciamos a cada dia?
Principalmente entre nés que nos dizemos cristdds.faz lembrar o pensamento de
Mahatma Gandhi ou Friedrich Nietzsche e tantos gues que procuravam no
mundo algum sinal de cristianismo verdadeiro, pg@gundo eles, era tdo raro e dificil
de se encontrar.

Impressionou-me o discurso do Primeiro-Ministrdtdda, em sua mensagem,
no ultimo Natal, onde ele mencionava o Papa Fran@iemo modelo de governo para
todos os lideres do mundo, pois ele governa aagrajtindo da humildade. E n&o foi

isso que nos disse o Mestre? Em Mc 10,85Filho do homem né&o veio para ser



76

servido, mas para servif..E tdo0 escandaloso entre nés, cristdos, as dsplea
poderes, as brigas por cargos, postos, tituloglggios... alguém pode dizer: mas isso
€ normal, € humano. N&o, ndo € normal, nem hunfaode ser animal, irracional,
defensivo, instinto de sobrevivéncia, dé o nome fguemas nossos escandalos de
poderes ndo sao algo humano, mas diabdlico.

O Verbo se encarna e isso significa que Ele assuooadicdo humana no mais
profundo de seu sentido. Quanto mais humano maisodiJesus foi humano e ele nos
ensina e sermos humanos. E ser humano de verdastia éempre buscando o bem do
outro, atento a felicidade do outro, levando a g@aoutro, buscando a promocgéo e o
sucesso do outro, servindo e amando ao outro, hdgcsanar as necessidades do
outro.

Para muitos cristdos, Deus ainda esta la no ntaisi@ Céu. E cristianismo é
Deus no mais baixo da terra, no ser humano hundlhad mais pobre, no mais
vulneravel dos seres humanos, fragil na figura meneném, recém-nascidol ddas
as vezes gque fizestes isso a um desses pequdninasmim que o fizesté..(Mt
25,45) ‘Quem acolhe uma destas criancas € a mim que acbdlfidc 9,37) Entéo
Cristo esta encarnado no mendigo, na crianca dencudesempregado, no bébado, no
doente idoso num chédo de um hospital, naquela mallne esta para dar a luz, mas
nao tem vaga na maternidade.

Nestas situacdes, podemos ver Deus inclinado, iesia4eito carne. Andando
pelas ruas da cidade, vemos, com nossos olhos, faitlade, tanta falta de respeito,
tanto desamor, tanta injustica, tanto erro. Edatétro da Igreja vemos as mesmas
coisas que vemos nas ruas. Alguém poderia dizes: éna mesmo povo... Ele nos
disse: entre vOos nao pode ser assim (Mc 10,36kdkor que crer na Encarnacéo do
Verbo é um desafio que repercute na vida de todss@elebramos com tanta festa o
Natal e precisamos contagiar o mundo com o Natah, @ Mistério da Encarnacao do
Verbo de Deus. Se Ele, que é Deus, se fez carnBure@nizou, nos, que sSomos
cristdos, precisamos também nos humanizar e seémmoanos uns com 0S Outros.
Conforme aquilo que fazemos, falamos e praticamaosog saber se realmente cremos
gue Deus se Fez humano, se formos nds, humanosEerfm humano.

Feliz Natal.



